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AVANT-PROPOS 


Nicdétas Stéthatos n'est pas le plus important des auteurs 
de spiritualité des grands sidcles del époque byzantine ; mais 
il a une figure tres personnelle et a donné son empreinte ἃ 
une fagon de penser et de sentir les choses spirituelles : il 

“marque vraiment une étape. On nous saura gré du dessein 


que nous avons eu de publier ict une partie de son aeusre 


restée inédite, 

Je dois ἃ M. A, Dain, mon ancien mattre ἃ U Institut 
Catholique de Paris et ἃ U Ecole des Hautes Etudes, la con- 
-naissance de ce document. Alors quwil recherchait parmi les 
manuserits de la Bibliothéque Nationale les écrits de spi- 
ritualité byzantine capables d'ojjrir quelque intérét, son 
attention jut arrétée par le titre de Vowrage de Stéthatos, 
A dive vrai le « paradis » de notre Nicétas n'est pas un jardin 
_dagrément. Seuls les « spirituels » peuvent y cueillir des 
fleurs. Mais cela méme était une raison d’étudier cette 
a@uvre ainsi que les quelques documents qui y sont annexes. 
Aussi M. A, Dain me confia-t-il le soin de publier ce texte 
transerit dune éeriture tres soignée, dont la lecture ne nécesst- 
tait pas des connaissances paléographiques approjondies. 

Je remercie M. A. Dain de-m’avoir abandonné les droits 
qwil pouvait avoir sur ce texte, Je le remercie également de 
mavoir guidée et encouragés jusqud Cachdvement de cette 
étude. Je ne dois pas moins de reconnaissance ἃ M. ἢ, 
Guilland, professeur ἃ la Sorbonne, qui a bien voulu accep- 
ter de patronner ce travail, pour lequel il m’a fourni plus 
d'un renseignement précieux οἱ une directive dévoude. Je 


" an a? 
AVANT-PROPOS 
tiens ἃ remercier enfin M. F. Ollier de la Faculté des 
Lettres de Lyon, ainsi que les RR. PP, 1. Hausherr, 
J. Huby, M. Viller et J. Calés, qui m’ont aussi aidée et 
pertinemment conseillée. 
De caractére purement érudit et philologique le présent 
travail se rattache au mouvement de recherches spirituelle: 
qui sest fait jour ἃ notre époque, et qui répond au désir 
@intégrer dans la pensée religiouse moderne tout ce φαΐ, 
fait partie de son patrimoine ancestral, qui a été trop long- 
temps négligé. Nous croyons pouvoir affirmer qu’a cet égard 
Nicétas présente quelque intérét. 


INTRODUCTION 


1. — L’auteur, sa vie, ses idées. 


2 1. Au Monastére de Stoudion. ; Sy 


L'origine et les premiéres années de Nicétas Stéthatos, 
autrement dit Pectoratus, sont connues par les informa- ὦ 
tions que donne Nicétas lui-méme, dans une de sescouyres. 
les plus longues et les plus caractéristiques : La vie de 
Syméon le Nouveau Théologien*. Amené, au fil de son 
récit, a parler de lui-mérhe ἃ plusieurs reprises ἢ auteur 
de cette biographie, éerite vers 1050, fait savoir qu'il est 
πὸ aux environs de l'an 1000, sans donner, pour autant, 
le nom de son pays. A quatorze ans, il dit adieu aux lettres. 
et il entre au monastére de Stoudion, & Constantinople. 
C'est la qu’il est mis en relation avee son héros. » 

ΠῚ est bon de faire connaissance avec ce Syméon, en 
raison de linfluence qu'il « exercée sur la vie et sur les 
muvres de Nicétas ὃ, | 

Au temps oi ils entraient en contact, higouméne dé- 
missionnaire du monastére de Saint-Marmas, Syméon 
‘était volontairement exilé au couvent de Sainte-Marine 
dont il était fondateur. Il avait eu avec ses premiers 
fils des difficultés qui tenaient en grande partie ἃ la fidé- 
lité du souvenir qu'il gardait & la mémoire de son pére 
spirituel, un certain Syméon, moine studite *, connu sous 


Le Puy-en-Velay, 8 septembre 1943. 


a” 


1, Publiée por 1. Hacswnnn, Un grand Mystique byzantin. Vie de Syméon ὦ. 
te Nouveau Thédotogien (049-1022), por Nicétas Stdthatos, Toxte gree inédit 
(du Porisines 1020 et Colstin 292) avee traduction frangalse, Rome, 1928, 
ineS®, xev-255 pp. (Orientatia Clriniana, vol. X11, τ 45). om 

2. Chap. 131, 133, 135, 137, 140. 

3. Nous résumons ici, ἃ grands traits, In Vie en question, 

4. On appelle ainsi les moines du monastére précité fondé & Constantl- 
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le nom d'Eulabés, Ce dernier, semble-t-il, est le premier 
responsable d'une attitude et d'un systéme qui vont se 
préciser dans la vie du Nouveau Théologien et prendre 
définitivement corps dans les éerits de Stéthatos. Aussi 
peut-on dire que Syméon Eulabés, Syméon le Nouveau 
Théologien et Nicétas Stéthatos forment une lignée spi- 
rituelle qui dut avoir, si !on en juge par l'esprit de pro- 
sélytisme des trois « archégones » connus, une descendance 
prospeére, 

L’ancétre, le premier Syméon, deyait étre non seule- 
“ment Hleltré, comme on Payoue, mais amhitieux et entre- 
prenant, Il aspirait ἢ la conduite des dimes, c'est-d-dire 
probablement ἃ dominer autour de lai, Or il manquait 
de garantics spirituelles et du pouvoir d'ordre pour exer- 
cer ce ministére. ΠῚ erut fournir l’équivalent et bien dayvan- 
tage eh se montrant inspiré par l’Esprit-Saint. La tac- 
tique ne réussit pas ἃ κοι ναι, Tous les fréres de son monas- 
tére ne β΄ δὴ laisstrent pas imposer par ce genre nouveau 
d'investiture. Du moins Eulabés gagna-t-il ἃ sa cause le 
second Syméon. Celui-la possédait une si belle plume 
qu'on l’appelle le Nouveau Théologien. I se fit le cham- 
pion des idées d’Eulabés et s’attira le méme genre de per- 
séeution que son maitre ; il connut les mémes réticences 
et finalement les mémes consolations : moralement obligé 
de résigner ses fonctions d’higouméne ἃ Saint-Mamas, 
par suite des tracasseries dont il y est objet, résidant 
désormais & Sainte-Marine, qui lui doit lexistence, il 
entre en relations trés intimes avee le jeune Nicétas, qui 
fait, ses premidres armes au monastére de Stoudion, ἢ 
trouve en ce dernier la méme docilité et la meme admira- 
tion qu'il avait vouées lui-méme ἃ Syméon Eulabés, La 
direction spirituelle qu'il dispense 4 son disciple reproduit 
naturellement celle quwil avait recue. 

Nieétas ne peut qu’embrasser d’enthousiasme une doc- 
trine qui a fait deux confesseurs : Syméon Eulabés et 
Syméon le Nouveau Théologien ! Aussi quand ce dernier 


nople en 463 par le consul Studios. Voir J. Pancome, Les débuts da Mona- 
chisme d Constantinople, dans Revwe des Questions Historiques, t. LXV, 1899, 
Pp. 67-43, 
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mourut, prit-il ἃ ceour d’éditer ses @uvres et de rédiger 
sa Viel. 

Le triptyque fut méme complet, puisque Nicétas, 
comme ses parrains spirituels, connut ἢ son tour lex- 
pulsion >on linit cependant par le rappeler au monastére, 
peul-étre sur intervention de personnages influents. C'est 
qu il va rentrer dans l'histoire, et dans la grande histoire. 


2. La doctrine de Nicétas Stéthatos. 


Le Paradis Spirituel qu'on ya lire, fait écho, en plus 
d'un endroit, a la thése chére aux deux Syméons, comme 
ὁ soulignera notre Commentaire, Nulle part. néanmoins 
cette thése ne se trouve formellement exposée. Elle n'est 
abordée que de biais, si l'on peut dire. Dans la Vie aussi, 
comme le fait remarquer le P. Hausherr, elle est noyée dans 
des développements abondants, Est-ce, dans les deux ¢as, 
gaucheri¢ inconsciente ? Est-ce au contraire un procédé 
voulu ? Tout permet de eroire que la seconde hypothése 
est celle qui se rapproche le plus de la réalité. L’auteur 
aura intentionnellement dispersé attention des lecteurs 
alin @endormir les soupcons et de s‘installer le plus natu- 
rellement du monde dans la place. 

Quoi qu'il en soit, voici comment se formule, dans ses 
grandes lignes, la doctrine dont Nicétas s'est fait Padepte 
el le propagateur : il y a deux classes de chrétiens, ceux 
qui sont spirituels et ceux qui ne le sont pas. Les pre- 
miers sont ensvignés directement par le Saint-Esprit. Bt 
cet enseignement ne les habilite pas seulement, suivant 
la croyance commune, i se conduire ¢ux-mémes ; il les 
sacre encore docteurs et théologiens dans toute la force 
du terme *. Dés lors, c'est ἃ eux que reviennent la direc 
lion des Ames et les chaires d’enseignement. Tandis que 
jusqu’ici évangélisation sous ses deux formes : prédica- 


1. Nicétas appelle encore Syméon le Trolsléme Théologien. Le premier 
Sernit saint Jean 'Evangéliste et le second serait saint Grégoire de Nazianze. 
Consulter I. Hausunnn, foc. cif., p. vit. 

2. « Seal Esprit rend théologien ; en style moderne, seuls Jes croyants 
ont La vraie science théologique +, 1. MAUsuunn, foc. cit., p. Lxxvt. 


SS “ΓΤ ee 
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i irecti i i 7 ἱ : - calmer les espri "5. surexcita au plus haut 
tion et direction, restait au pouvor de la hiérarchie et Join de calmer les esprits, les au p 


56 présentait comme une mission conférée de lextériour 
et comme un mandat controlable, désormais. 5] faut en 
eroire Nicétas, ἃ εὐτϊό et au-dessus de la hiérarchie &ta- 
blie, il y a les spirituels que Dieu méme Investit : formés 


point. ee ‘ 
Outrepassant sans doute leur mission, Ja faussant en 


tout eas gravement dans la forme, le cardinal Humbert 
et ses deux compagnons arbitraient avec hauteur, quand 
il aurait fallu user de diplomatic, de patience et de dou- 
ceur. [ls obtinrent au moins la rétractation de Nicétas, en 


par l'Esprit-Saint qui les inspire, ils sont encore accré- 
dités par le miracle. Σ 
juin 105. S43 5 ie ae 
Cette victoire les illusionna-t-elle ? loujours est-il 
qu'elle fut suivie, le mois d'aprés, a Byzance, de lexeom- 
munication solennelle du patriarche, le 15 juillet, devant 
tout le peuple assemblé aA Sainte-Sophie, Tenant leur 
muvre pour accomplice, les légats quittent Constanti- 
nople sans retard, cependant que les orthodoxes, relevant 
immeédiatement Ja téte, brilent on grande pompe, dés le 
25 juillet, la bulle d’excommunication. Le schisme est dés 
lors consommé. [ 
Désireux de l’unité, Constantin Monomaque fera bien- 
tot briler les pages au relent hérétique que Michel Céru- 
laire avait inspirées ἃ Nicétas, La tradition veut que l’au- 
teur ait reconnu de plein gré ses erreurs *. En tout cas, 
ἃ partir de 1054, on perd sa trace pour toujours. 


C'est pour faire accepler ces « propositions 4 Nicétas 
éerivit la Vie de Syméon le Nouveau Théologien*, IL est 
remarquable que les Bollandistes ne se trompeérent pas 
sur le caractére insidieusement tendancieux de l'muvre. 
Aussi en refusérent-ils la publication ἢ, 

On retrouvera plus loin la liste des autres éerits de 
Nicétas, tous d’ordre polémique ou d'ordre mystique 
comme la Vie de Syméon. Gette derniére devait étre men- 
Lionnée ici meme, parce qu'elle entre intimement dans la 
trame de lexistence de J'auteur. C'est ἃ écrire et A dé- 
fendre lesidées qui ¥ sont contenues que Nicétas consacre, 
semble-t-il, toute son activité jusqu’en 1054. A cette date, 
il passe brusquement aux cétés du patriarche Michel 
Cérulaire 3, 


3. Les événements de 1054. 
Nous sommes au temps du pape Léon IX et de Constan-. o> PEKSomnales: et.ixdle Cer Nicktas, ᾿Θέδθιλτοε, 
tin IX Monomaque. Depuis Photius des questions de 
doctrine (procession du Saint-Esprit) et de discipline 
(mariage des prétres, jednes du samedi. usage des azymes) 
mettent aux prises les Grees et les Latins. 

Sur Pinstigation du patriarche de Constantinople, Nicé- 
tas yublie de facheux libelles contre le parti adverse, 
notamment ἢ propos de la procession du Saint+ isprit. De 
plus én plus virulente, la polémique entraina, par la ye- 
lonté de Cérulaire, la fermeture de toutes les églises latines 
de la capitale. L’arrivée des trois légats du pape Léon IX, 


Tristement célébres, les événements de 1054 ont mis 
en relief la personne et le rdle de Nicétas. Anti-latin 
convaincu et éloquent, Stéthatos avait assisté triomphant 
aux péripéties de la lutte, sans prévoir, comme la plupart 
de ses contemporains, les graves conséquences de la sépa- 
ration des deux [Eglises. 

\ussi, trés vraisemblablement, ‘année du schisme mar- 
qua-t-elle moins, dans sa vie profonde, que celles on, 
jeune moine il se mettait si docilement a l’école de Syméon. 
Elle fut une surprise. Sa responsabilité est done dégagée 
d’autant. I] doit encore bénéficier de la décharge qu'on 


1. I, Mausnenn, loc. cit., P. XX, a τ ( 
accorde ἃ tous ses contemporains, A l'époque, les faits 


2. Ibid., p. vr. 
3. Voir 1. Bashumn, Le Schicme eriental du ΧΙ" sitele, Paris, 1800 et, 
entre autres histoites générales, Cx, Disa et G. Mancais, Histoire du 


i i ! Χ 1" sitele, p. 112, 
moyen dge, t. ΠῚ, Le Monde Oriental de 395 ἃ 1081, Paris, 1936, p. 1053. lL. L. Baturen, Le Sehisme oriental du XI* 9 Ρ 
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ne prirent, aux yeux de personne, leur réelle eravité, du 
moins ἃ Constantinople. Enfin, ἃ titre de moine, Nicétas 
devait marcher dans le sillage du patriarche. En Orient, 
en effet, les monastéres n'ont jamais connu le privilége 
de Vewemption. De ce fait, la for de Cérulaire devait étre, 
aux termes mémes des Canons, la foi des moines placés 
sous la juridiction du patriarche. ΠῚ reste que de glorieuses 
résistunces, Opposées jadis aux hérésiarques en place, tra- 
caiont une conduite différente ἃ Stétathos ; les Studites, 
au temps des iconoclastes, avaient su grossir le nombre 
des Confesseurs et méme celui des Martyrs. 

IL est probable que Nicétas reprit assez tranquillement 
sa vie d’étude, plus désireux que jamais de silence et 
Wobscurité, aprés le role éblouvissant qu'il avait tenu un 
moment et aprés humiliation qui y avait mis fin + 

Pour nous, au contraire, ἃ qui la perspective de I’his- 
toire permet de lier antécédents et conséquences, l'année 
1054, dans la vie de notre héros, n'est point un chainon 
extraordinaire, Nous voyons clairement que Syméon 
Hulabés et que Syméon le Nouveau Théologien ont pré- 
paré de longue main le secrétaire de Michel Cérulaire. 
Comment un moine ἃ qui l'on a enseigné, et qui préche & 
son tour que la hiérarchie ecelésiastique n’a point les Spi- 
rituels sous sa juridiction, qu'elle est méme dominée par 
eux, comment ce moine pourrait-il avoir du serupule 
d@abord, du remords ensuite, pour quelques libelles qui 
mettaient en question la suprématic de Rome ? 

Non, pas dhiatus froprement dit dans l'uvre et dans 
ἴα "νυ de Nicétas. Sans doute notre moine serait-il resté 
coi sans l’exemple et sans linstigation du patriarche, mais 
invitation de Cérulaire devait le trouver prét ἃ agir 
comme il la fait. 7 

Cette inconscience, ou plutdt cette lente maturation 
des idées hérétiques dans l'esprit de Stéthatos, explique 
la sérénité imperturbable de Il’écrivain dans les morceaux 
proprement mystiques, comme ceux qu'on va lire. 

Il y a dans ces pages quelques aflirmations qui pren- 


1, + L'andeur de Nicétas contre les Latins, constate aussi le P, Havsuenn, 
n'a pos dd étre bien violente », loc, cil., p, Xx, 


=. + eS ae ae es oh oe 
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dront un tout autre sens pour les initiés et pour les pro- 
fanes. C'est comme une page de Pascal lue d'une part 
par un janséniste et d’autre part par un lecteur non averti. 
Encore est-il que nos trois moines n’auront jamais soup- 
conné of les menait logiquement leur systéme τ i une reli- 
gion ob « tout est affaire d’expérience intime, de cons- 
cience psychologique »*, ἃ un idéal dont le terme serait 
Uindividualisme mystique et done lanéantissement du 
dogme et du sacerdoce, en un mot a l’anarchie, Cepen- 
dant, de méme que les Pensées? sont riches de moelle 
catholique eneore plus que d'erreurs jansénistes, de méme 
y a-t-il, toute proportion gardée, dans le Paradis Spiri- 
tuel, des vues de moraliste et une spiritualité de tout 
point saines et bienfaisantes. 


Il. — Le paradis spirituel 
et les textes annexes. 


1. La tradition manuscrite. 


Le texte du Paradis Spirituel, publié ict pour la pre- 
miére fois, existe dans trois manuscrits qui sont 


Parisinus gr. 2747, 


Masquensis 424, 

Vindobonensis theol, gr, 12, du Supplément de Wollar, 
Les deux derniers témoins se trouvant provisoirement 
inaccessibles, il faut s'en teniv aux seules données du pre- 
imier cui, ἃ quelques legons prés, nous fournit un Lexte en 
bon état. Ce Parisinus date du xi siéele pour la partie 


1. 1. Hacsuenn, Joe. cif., p. χχχχιι. 

2. On pourrait, croyons-nous, amorcer ici un rapprochement entre esprit 
de Nicétas et celui de Port-Royal, car 5: fallait trouver un pré-jansénisme 
dans l'histoire, il est LA, ει ον}, avec les grandes lignes et les lacunes des 
esquisses qui ne sont que cela : des esquisses. Pour qui connalt le tableau : 
libelles, anguties, esprit de chapelle, des affidés de Port-Royal, co simple 
crayon parait déji fort suggestif, surtout en ce qui concerne Mesprit d'insu- 
bordination et l'ésotérisme, 
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qui nous intéresse, C'est un volume fort bien conservé, qui 
portait autrefois la cote Reg, 2403. ΠῚ compte 321 feuil- 
lets, dont les quatre cinquiémes sont en parchemin, tan- 
dis que les derniers cahiers vont en papier. Le Paradis 
Spirttuel commence au recto du feuillet 143 et se termine 
au verso du feuillet 148; les deux folios suivants sont 
consacrés aux textes annexes |. 

Le Paradis Spirituel est donné comme l’ceuvre de Nicé- 
tas Stéthatos. Le précéde la Dioptre, ou Reégle de la foi 
chrétienne, de Philippe le Solitaire, accompagnée d'une 
Préjace de Michel Psellos. A la suite du Paradis Spirituel 
viennent six bréves dissertations, réduites parfois ἃ 
quelques notes, dont voici la liste : 

Sur le libre arbitre. 

Valeur des choses naturelles, 

De ce qui se trouve en nous de la nature irraisonnable, 

Qu'il y a cing puissances dans U'dme. 

Que-ce n'est pas le résultat obtenu, mais Vintention qut 
ttablit dordinaire la valeur de nos actes. 

Sur la priére. 

On les tiendra pour étre du méme auteur que le Paradis 
Spirituel, jusqu’’a preuve du contraire. Ce qui nous per- 
met de les attribuer ἃ la méme main c’est, en premier 
lieu, que dans le manuscrit ov ils suivent le Pesciate leur 
titre n’est accompagné d'aucun nom d'auteur : cela est 
conforme ἃ l'usage de notre copiste, chaque fois que les 
@uvres d'un méme écrivain sont données d’affilée ; en 
second lieu, c'est surtout parce que les idées et le style 
coneordent bien avee le fond et la forme du Paradis 3, 
Nous les joignons done a ce dernier comme une contri- 
bution non négligeable ἃ la spiritualité de l’auteur*. 
Aprés les euvyres de Nicétas Stéthatos viennent de nou- 


1. Nous n’avons eu 4 corriger le texte que nous proposons, éilité ἃ Taide 
du Porisinus 2747, que sur un petit nombre de points. Voir l'apparat critique. 

2. C'est aussi l'opinion de Fasnicius, Biblioth. graec., δ, Harlis, τὶ VII, 
p. 715. Il met sous le nom de Nicétas Stétathos : Liber de Purwtive intellee- 
tuali, De tibertate, De Natura actionum, De animae facutiathhus ef oratione. 
On voit que fun dee textes a échappé ἃ l'attention de Fabricius, 

8, On connalt un autre texte de ce genre, de lout point semblable aux 
nétres par le contenu et la briéveté. Le Ῥ, Hausuenn la édité dans Orien- 
talia Christiana, vol. XL, mn 45 (21923), p. χχτιν et xxxv. 
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yeaux écrits de Philippe le Solitaire et de Michel Psellos, 
d'Isidore de Péluse, la*Sagesse de Jésus, fils de Sirach, le 
Psaidtier, des Cantiques bibliques et des Fragments d'Eu- 
stbe. 

Peut-on tirer’ quelque indication utile de ce groupe- 
ment ? Peut-on découvrir l'idée du copiste, le plan quil 
avait en vue ? Le tout a un caractire nettement spiri- 
tuel; il semble qu'on ne peut rien avancer d’autre, En 
tout cas, on ne saurait hésiter sur le classement des pages 
attribuées ἃ Nicélas. Elles appurliénnent au genre mys- 
tique. L’auteur exeelle en ce domaine au moins autant 
que dans la polémique, et c'est beaucoup dire. Qu’on se 
reporte, aprés lecture des écrits précités, au catalogue de 
ses ouvrages donné ci-dessous?, et l'on fera aisément 
cette constatation, 


2. Les annotations. 


Le manuserit de Paris présente différentes annotations 
marginales toutes écrites de la main & qui on doit le texte 
proprement dit du Paradis. . 

|, La premiére de ces annotations se trouve en téte 
du traité. C'est la mention : NeyGarou, qui est destinée 
ἃ marquer le nom de lauteur. = 

2 Il y a en outre un certain nombre de scholies qui 
forment comme une chaine. Ces scholies sont précédées 
de signes de renvoi au texte habituels. Elles sont au 
nombre de huit, toutes signées, Six portent le nom d'isi- 
dore. A priori, il ne pouvait s’agir que d’Isidore de Péluse. 
Les deux derniéres sont dues respectivement & saint 
Jean Chrvsostome et ἃ Théodoret, On trouvera ces scho- 
lies au bas de notre texte. Nous ne les avons pas toutes 
identifiées, soit que le texte nail pas été conservé, soit, 
plus probablement, qu'il se trouve trop changé. Les trois 
références que nous donnons montrent, en effet, que les 
textes dont se servait le copiste peuvent différer assez 
notablement de ceux que nous connaissons. 


1. Pages 19 et 20, 
5, Nicétas Stéthatos. 2 
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Les huit scholies en question sont non seulement rela: 
tives au Paradis Spirituel, mais elles portent aussi sur le 
textes annexes. 

3. La troisiéme sorte d’annotation est d'un caracté 
tout différent. C'est au paragraphe 27 Vindication ἃ 
différentes formes de |’Esprit. Il y a: α΄, πνεῦμα σοφίας 
β΄, πνεῦμα συνέσεως; τ΄, πνεῦμα yv@cews; 3’, πνεῦμα βουλῇ 
ε΄, πνεῦμα ἰσχύος; S', πνεῦμα εὐσεβείας: ζ΄, πνεῦμα φόβου (θεοῦ 
C’est la liste bien connue des sept dons du Saint-Espri 
Quant aux chiffres ils renvoient au texte ot ils sont repré 
duits, ; 

4, Une quatriéme série d’annotations placées dans [ἢ 
terligne sert & numéroter les fruits du Saint-sprit τ αὐ 
ἀφάπην 36’, χαράν ; γ΄, εἰρήνην; 3", panecbuptay 5 ε΄, ἀγαθοσᾷ 
νην; Φ', χρηστότητα; ζ΄, πίστιν η΄, πραότητα ᾿ θ΄, ἐγχράτειαϊ 

5. Dans le morceau intitulé : Περὶ αὐτεξουσιότητος, § 
on a, dans l'interligne, d’alpha ἃ tota, une série 
chiffres surmontant le nom d'une premiére catégorie ὦ 
vertus ἃ pratiquer: a’, τὴν μετάνοιαν ; 2’, τὴν ταπεινοφρυσί 

τὸ Ξιηνεχὲς πένθος; ξ΄, τὴν ἀγάπην; ε΄, τὴν πρὸ 
ἶ ᾿ς τὴν χαθχρὰν προσευχήν ; ζ΄, τὴν ἀπάρνη 
ξχειν τὸν θάνατον ξαυτοῦ; θ΄, τὸ ἔχειν 
οχάτω πάσης χτίσεως: ι΄, Ξέεσθχι αὐτοῦ ϑιηνεχῶς. 

6. Au paragraphe 4 du méme traité, la deuxiéme ca 
gorie de vertus ἃ pratiquer est relevée de méme par 
chiffres mis en marge cette fois et non plus dans linte 
ligne. Ces chiffres s’échelonnent d'alpha ἃ sampt : as 
ὁμολογεῖν wat ἐξαγορεύειν τὰ πλημμελήματα 5 δ᾽, ἀφιέναι τ 
ὀφειλέταις τὰ ὀφειλήματα! y, τὸ μὴ πολυπραγμονεῖν τὰ ἀλὰ 
τρια; δ΄, τὸ ἐλεεῖν ἐχ τῶν ὑπαρχόντων: ©, τὸ φέρειν τὰ λυπηβι 
σ΄, τὸ ὁμολογεῖν ϑξωρεὰν χαὶ χάριτι σῴζεαθχι, Au premier abo 


“ὦ 


tous ces signes paraissent dépouillés d'intérét ; ils oF 
cependant un sens et une certaine importance parce σα 
montrent qu'il s’agit d'un schéma, d'un thime de pi 
dication probablement. ᾿ 

Dans lexposé relatif aux cing facultés de lame, 
chiffres marginaux précédent chacun des cing paragraph 
qui les concernent. : 

7. Ce court morceau posséde enfin une dermire ant 
tation marginale qui indique les trois catégories d’am 
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établies par l'ensemble de la doctrine de Nicétas : ψυχιχὸς, 
σαρπιλός, πνευματιχές. ; 

Nous aurons & revenir plus loin sur la portée des scho- 
lies qui font chaine parce qu'elles indiquent quelques- 
unes des sources de notre auteur. 


3. Place du Paradis Spirituel et des textes annexes 
dans l'uvre de Nicétas. 


Si l'on néglige les factums qui ont trait aux discussions 
théologiques, notarmment ceux qui touchent ἃ la querelle 
anti-latine, voici les pitces restantes, actuellement édi- 
tées, de Nicétas Stéthatos ; 

La Vie de Syméon le Nouveau Théologien, sous la forme 
résumée, et résumée par l’auteur lui-méme, la forme 
longue paraissant perdue, éditée par 1. Hausherr dans 
Orientalta Christiana, vol. X11, πὸ 45 (1928). 

Les ΚΚεφάλαια πραχτιχά, φυσιχά, τνωστιχά, Capita practica, 
physica εἰ gnostica, en trois Centuries. Avec la Vie pré- 
cédente, c'est lécrit le plus important de Nicétas +. 

Le De salute manibus facta *. 

Le Λόγος χατὰ Ξεῦσιν χαὶ ἀπόχρισιν ὅ. 

Le Prologue pour Védition des Amours des Hymnes di- 
vins, ouvrage de Syméon le Nouveau Théologien 4. 

Parmi les couyres restées inédites, on citera surtout les 
deux lettres au syncelle Nicétas, ot il est question de 
lime, du Paradis, de la Hidrarchie terrestre et de Camour 
du prochain ; un traité de l'Ame, du Paradis, de la Foi 
orthodoxe en la Trinité ; trois Lettres apologetiques au syn- 
celle Nicétas contre le sophiste Grégoire qui avait atta- 
qué les traités sur l'Ame et le Paradis ; toutes @uvres 
qui se trouvent dans le Vindob. Theol. graec. 12 du Sup- 


1. P. G. CXX, 852-1000. 

2. P. G. CXX, 1009-1012. 

3. Dans Orienfalia Christiana, loc. εἰ, p. χχχιν et xxxv. 

4. En partie seulement dans P. ὦ. CX X, 310-311, Les Directeurs de ἴα 
Collection Sources chrétiennes, ont {nit connaltre le projet de donner une 
traduction de cet ouvrage. Souhaitons qu'il leur soit possible de donner 
2u%j une édition du texte. 
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plément de Kollar et qui sont inabordables pour le mo- 
ment. La Marcienne enfin possédait un De Paradiso Ter- 
restri en cing chapitres ἢ. 

ll vy a entre nos inédits et les Centuries notarmment une 
parenté réciproque dans les idées et dans l'expression. 
Qu’on retienne quelques faits a l'appui. Le début du 
Paradis, par exemple, et le commencement de la premitre 
Centurie 2, of I'habitation de la Sainte Trinité en homm 
est donnée, ici et la, comme tenant le premier rang dan 
la vie de perfection, Dans le premier écrit, la démonstra~ 
tion est seulement plus longue et plus explicite, Qu’o 
rapproche de mémne le quatriéme de nos inédits et lo sep 
tiéme numéro de la premidre Centurte ὅ : parmi nos 5605 
explique ce dernier exposé, il en est de rationnels τ la yu 
et louie, ouverts ἃ fa sagesse et ala soumission ; les autres 
goat, odorat, toucher, irrationnels et pétris d'animalité 
insurgent contre la raison. Le deuxiéme numéro de | 
méme Centurie * dit, comme notre cinquiéme texte int’ 
dit, mais plus briévement, que notre 4me posstde cin 
facultés. Ces deux passages souffrent une comparaiso 
soutenue et fournissent une série de doublets intéressants 

On pourrait aussi trouver, dans les citations les pl 
affectionnées de l’auteur, l'indice que les différents texte 

ui les portent sont du méme écrivain. Par exemple, 
la fin du Paradis Spirituel, figure d’apris saint Paul Ia 
liste des fruits du Saint-Esprit ; on la retrouve dans | 
deuxitme Centurie ὅς. Dans le Paradis revient, littérale ὁ 
sous forme de glose, expression de saint Paul; τὸ τ 
ΤΙνεύγια πάντα ἐρευνᾷ καὶ τὰ βάθη τοῦ Θεοῦ δ: on la lit aus 
dans la troisitme Centurie 7, 

Du fait qu’ils appartiennent au méme genre, on déeco 


1. Lo liste de ces ontivres inédites de Nicétas Stéthatos se trouve «a 
M. ‘Tn, Dison, Dietionnaire de Théalogie catholique, τ. XT, 155 portic, 108 
col. 470-486, ὦ Tarticle Nicétas Stéthates on Peetoratas. On y trouve sauna tH 
excellente bibliographic densemble sur notre anteur. 

2. ΡΝ. ὦ. CXX, 852. 

3. P. G. CXX, 855. 

4. P. G, CXX, 556. 

5. N* 30, P. G. CXX, 915. 

6. 1 Cor., 11, 10, 

ἡ. N78, P. G. CXX, 995 
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yrirait peut-étre aussi un lien naturel entre nos textes 
En tout cas, us ne répugnent pas ἃ se trouver Ensemble: 
Hien nempéche un auteur, qui vient de traiter dans le 
Paradis Spirituel de la divinisation du chrétien, de s’in- 
téresser au libre abritre chez homme : c'est notre n° 2 
Aflirmer Pun et lautre, c'est se donner un brevet dae: 
thodoxie, ou mieux d’antiaugustinisme et d’anti »élagia- 
nisme tout ensemble, Les actes que l'homme ap ἃ la 
divinisation pose, par le libre arbitre, souffrent Teri f. 
nation, ils se hiérarchisent : on le prouve au πὸ 3. Car il 
πεν τ nous des vestiges de la nature animale ile πὸ 4 
err duscurdo Wad pemenese itiades viviee kak 
vu d ss 5. ordonnées toutes ἃ la vie 
propre de lame : le n° 5 en décrit le fonctionnement. ἢ 
sensuit que pour juger pertinemment de nos ceuvres il 
faut tenir compte de cette complexité et les évaluer non 
d’aprés les résultats obtenus, mais d’aprés les intentions : 
on peut le constater daprés le raisonnement établi dans 
le πὸ 6. Entendez que nos réalisations sont limitées ; i 
reste cependant que par l'une des plus nobles fonctions 
de son ame, l'homme se met en rapport avee plus haut 
que sol, avec la divinité, grace ἃ Ja priére ; par la priére 
il éléve jusqu’a "ΤΩ πὶ méme ses aspirations et ses ah. 


4. Apercu sur les textes inédits. 
a) « Le Paradis Spirituet », 


δ Rea ᾿ 
. Le mot Paradis se trouve fréquemment dans les titres 
douvrages écrits pour le i : 
ἱ £ Ε es momes ou coneer 

ab dy neernant les 

Ainsi, lorsque P sc, di Peli 

᾿ s ascase, diacre ἰδ ; 
Pe a gek ; ee or. diacre de | Inglise de Rome, ἃ la 
OEE siécle, traduisit du gree I'Histoire Lausiaque de 
alladius has “uv ] 7 ‘a 
‘ee op appela son a uvre le Paradis εἰ Heéractide 1, 
- achide étant le nom de lermite & qui l'on attribuait 
aussement une version de I’ Histoire Lausiaque *. 


1. Dans P. L, LXXIV, 251-342. 


2. Voir C. Butten, Th 
τι... nt, The Lausiae History of Pailedizs , Cambridge, 1898, 


—— — oe 


————E— 
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Le plus célébre des Paradis connus reste celui de saint 
Jean Climaque ; l’Echelle du Paradis, écrite ἃ la fin 
du vie siéele ou au début du vine C'est un titre et un 
ouvrage symboliques comme celui de Stéthatos, L’échelle 
dont ilest question compte trente degrés, qui représentent 
les trente années de la vie cachée de Jésus-Christ. Ils 
sont gravis par des moines que auteur a connus pour la 
plupart. 

Plus prés de Nicétas, au x® siécle, on donne, sous le 
nom de Jean le Géométre, encore un Paradis, qui se 
compose de quatre-yingt-dix-neuf épigrammes *. 

Enfin, Syméon le Nouveau Théologien, dans son Divi- 
norum Amorum Liber ®, intitule un chapitre : Heo: τοῦ 
νοητοῦ ΠΠαρχξείσου θεωρία χαὶ mest τοῦ ἐν αὐτῷ ξύλῳ ζωῆς. 
Incipit : Ἰλτγητὸς εἴ Κύριος, ovyzas εἴ μόνος. Brillant 
exposé sur le Paradis Spirituel εἰ σὰ U Arbre de Vie quis'y 
trouve. C'est presque le titre choisi pour l'csuvre de Nicé- 
tas, disciple de Syméon. Aussi y viendrons-nous plus 
loin‘. 

A peu prés contemporain de lceuyre de Nieétas est um 
écrit anonyme, intitulé Jardin Spirituel, conservé dans le 
Bodleianus Clarkianus XI d’Oxford, du xin® siécle. Le 
caractére symbolique et allégorique de ce morceau, qui 
est assez long, lui confére un prix particulier. Une édition 
en a été préparée par ΜῈ Margaret H. Thomson, de 
Toronto. Mais ce texte n'a pas encore été imprimeé. 

Bref, le mot de Paradis comme celui de Speculum, 
Miroir, chez les Latins, sert d’enseigne & toutes sortes d 
pleuses dissertations, telles qu’on les écrit’ ou qu’on les 
médite dans les monastéres.du moyen Age, 

Est-il besoin de faire remanquer que ce ne sont pas les 
auteurs cux-mémes, ni Syméon, ni Stéthatos, qui on 
rédigé ces titres pompeux, ou du moins la glose de ces 
titres. La plus élémentaire modestie aurait retenu sou 
leur plume les épithites louangeuses : στρωτάτη χαὶ ὑψηλῆ 


τρεπιλὴ θεωρία, d'une part; et τηλαυγὴς θεωρία, 


1. P. G. oxxxvin, GL 1164, 
. Dans P. G. CVE, 

ἢ, Dans Ῥὶ G. CXX, 304 et 585. 
Gs. V. le Commentaire, p. 74, 


te 
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Quoi qu'il en soit, le genre littéraire désigné a Pépoque 
sous le nom de Paradis devait convenir assez ἃ la maniére 
de Nicétas, puisque ce voeable revient quatre fois dans 
le titre des autres inédits en dehors de celui qui nous 
oocupe, 

arce qu'il a choisi le genre symbolique, Nicétas éyo- 
lue simultanément sur deux terrains, au fil de la disser- 
tation. 

Partant de la Genése, il avance briétvement que I’ Arbre 
de Vie représente le Saint-Esprit et que hos corps en sont 
le temple. Ce qu'il développe ensuite plus longuement, 
c'est équivalence entre Arbre de la Science du Bien 
ot du Mal ect cette faculté de connaissance que nous 
appelons la sensibilité ou*les sens, Etant donné la 
dualité de sa nature, l’Arbre de la Science du Bien et du 
Mal produit des fruits de plaisir et des fruits de douleur, 
Autrement dit, suivant la qualité des intelligences, la 
science est un bien pour certains esprits et un mal pour 
d'autres. 

Deux paroles de Dieu au Paradis montrent que la con- 
naissance du bien et du mal nous vient par les sens : en 
effet, si pour parler i notre raison Dieu emploie le singu- 
lier et dit : « Tu mangeras de tous les arbres du jardin », 
c'est ensuite du pluriel qu'il fait usage pour s’adresser a 
la partie irrationnelle de notre ame et lui défendre de 
manger les fruits de Arbre de la Science du Bien et du 
Mal. 

Par nature, les fruits de cet abre ne sont ni bons ni 
mauvais ; ils ne deviennent tels ou tels que par lusage 
que "homme en fait. A preuve, les exemples fournis par 
la Bible, par V histoire monastique et par lexpérience de 
tous les jours ', C'est dire que Dieu n'est pas lauteur du 
mal, et que lorsque nos sens sont purs, la science qu’ils 
nous donnent est excellente et méme enrichissante pour 
activité de "homme. 

C'est encore la conduite de Dieu au Paradis Terrestre 
qui met en relief la supériorité de l’Ame au regard du 
corps. Déja trés libéral pour ce dernier, le Créateur I'a 


1, V. le Commentaire, p, 83-84. 


24 INTRODUCTION 


été bien plus encore pour notre ame. ΠῚ n'a pas voulu, en 
particulier, que le corps et ses instincts prissent la direc- 
Lion de nos vies. Quand il a créé Vhomme ἃ son image, 
len a fait un étre divinisé qui devait étre roi de ses pas- 
sions, comme il lest de la création. Bien plus, il a fait 
de homme un ange, et plus qu'un ange, un dieu par 
adoption, 

Sur ces questions, I'Evangile fait écho ἃ la Genése : 
trois paroles du Christ témoignent de la priorité essen- 
tielle du monde spirityel : « Ne trayaillez pas pour la 
nourriture périssable ?,— J’ai une nourriture que vous ne 
connaissez pas *,— Cherehez d’abord le royaume des 
Cieux ὅν» 


Quant ἃ Vobligation du trayail et ἃ la loi qui pesait: 


sur Adam, elle consistait d'une part & contempler l’@uyre 
de Dieu et son plan sur le monde * et, d’autre part, ἃ 
aimer, ἃ révérer οἵ ἃ connaitre son Auteur. 

A remplir ces deux obligations, Thormme cueillait des 
plantes immortelles dans l'Eden. Du jour of la femme le 
fit tomber, il perdit son unité fonciére pour passer sous le 
joug de la chair et dans [a dualité. Drame terrible, qui 
aurait pu étre encore plus tragique, remarque fort élo- 
quemment Nicétas, en haussant le ton ἢ la manitre des 
Péres de |’ Eglise : sila mort de lame n’avait pas entrainé 
aussi celle du corps, Dieu eft été outragé sans fin dans son 
habitation en nous! 9 

[οἱ 5 finit le premier développement du discours. 


1. Joan. V1, 27, 
2, Joan, IV, 32, 
3, Matth VI, 83, 


4, Cotte idée profonde que Nicétas eMeure en passant: contempler pour: 
découvrir le plan divin, on pressent qu'il aurait été capable de la développer 


et de retrouver, avee d'autres penseurs, les conditions de travail d'avant 
la chute ; conditions asyurées par la raison, travail de contemplation pure, 
qui est encore, en grande partie celui du savant authentique, c'estdedire 
siuplicité du regard Jeté sur oeuvre de Dieu, seule attitude qui pulsse amener 
Vhomme ἃ capter les sources scerétes de la création & leur point de jnillisse- 
mont initial. C'est cette vue en profondeur qui explique, en partic, chez Nicé- 


tas, admiration pleine de déférence qu'il porte aux Spiriluela qui sont tows” 


des contemplatifs, Le comportement de ces hommes, lui semble-t-il, ruppelle, 
parmi nous, la noblesse de vie de notre premier pére avant a chute, 
δ. Fin du parographe 21. 
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Dans la seconde partie, qui est moins spéculative, et 
moins étendue, il est question des vertus, notamment de 
Vhumilité et de la charité. Ces deux vertus sont considerées 
tantét comme les deux extrémités de la chaine des vertus 
en général, tantdt comme les degrés extrémes d’une 
échelle mystique. ' 

L’humilité et ses satellites restent le lot des chrétiens 
ordinaires, Ames qui se situent fort au-dessous des spi- 
rituels dont on va parler maintenant, 

Voici en effet, semble-t-il, l'idée maitresse du discours, 
Trés habilement présentée, elle vient_A son rang et comme 
de soi, L’Ame que conduit la charité entre dans le sane- 
tuaire de Dieu et ne peut se résigner A se délecter seule 
dans les richesses qu'elle y trouve. Elle se porte donc ἃ 
l'assemblée et, sous l’action de esprit, elle enseigne. Si 
puissante est dans |’dme σαντο du Saint-Esprit que, 
fat-il illettré, le spirituel devient capable de donner un 
enseignement universe! qui embrasse les sept dons et 
les fruits des sept dons. 

Cet homme enrichi des charismes du Saint-Esprit est 
devenu un Paradis divin, puisqu’il est la demeure de l'in- 
divisible Trinité et qu'il porte en son coeur!’ Arbre de Vie, 
Dieu lui-méme. Il a su discerner l'arbre bon de Varbre 
mauvais et passer sous la totale influence de l'esprit de 
Dieu. C’est dire qu'il est entré dans le reyaume des 
Cieux, puisque le Christ a dit : « Le royaume des Cieux 
est au-dedans de yous » et ailleurs : « Que ton régne arrive 
sur la terre comme au ciel, » 

L’auteur termine par un souhait qui est une aspiration 
vers le royaume dont il vient de décrire l'accés dans son 
exposé. 

On constate, dans cette derniére partie, que le senti- 
ment de conviction qui soutient l'ensemble du discours 
sintensifie encore. Il y a désormais, dans le style, une 
chaleur plus ardente qui ne semble pas étre artificielle; 
m commandée par le métier, Ce n'est certes pas la 
flamme méme, mais c'est le reflet authentique de la 
flamme apostolique qui brille tout ἃ coup dans les 
péroraisons des Lettres les plus didactiques de l’apétre 
saint Paul. 
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bh) Sur le libre arbitre. d) De ce qui se trouve en nous de la nature irraisonnable. 


Spiritualiste fervent, Nicétas s'intéresse ἃ tout pro- 
bléme qui concerne la vie de esprit, comme en témoigne 
ce schéma, écrit en vers politiques de quinze pieds, sur 
lesinstincts et sur les substances organiques, éléments qui 
sont ennoblis par la présenee de Ame, mais qui lui sont 
élrangers, 


L’auteur nous reporte au Paradis Terrestre. Lorsqu’il 
créa Vhomme, Dieu le gratifia du libre arbitre, c'est-a-dire 
qu'il le mit en état de s’engager dans la Voie de la Vie 
ou dans celle de la mort. 

Nicétas tire une conclusion ; tout ce qui se trouve 
hors du domaine du libre arhitre, tout en étant dans 
Vhomme, la taille, par exentple, le teint, n'est susceptible 
ni de récompense ni de chatiment. 

De plus, les actes qui sont méritoires supposent non 
seulement notre libre choix, mais encore l'aide de Dieu. 
Dieu collabore done avec nous, mats i] ne nous fait jamais 
violence. 

Pour guider notre libre arbitre, il nous a donné ane 
double série de commandements : les premiers nous dé- 
fient dés cette terre, les seconds nous obtiennent le pardon 


6) Qu'tl y a cing puissances dans dime. 


Nicétas transerit ici les distinctions établies de tout 
temps entre les diverses facultés de lame. II joint ἃ 
chacune d’elles une courte réflexion et termine sur des 
considérations morales qui ne sont plus dans la ligne 
du développement. Pourquoi cette rupture dans les 
idées ? 

Peut-@tre est-ce le fait d’un copiste qui aura glané les 
sentences finales dans les écrits de Nicétas et qui les aura 
placées la pour ne pas les perdre, 

Peut-étre est-ce une disposition prise par Nicétas lui- 
méme ? On aurait affaire, dans ce cas, ἃ une sorte de 
canevas de nature psychologique en apparence, mais qui 
une fois développé, aurait contenu assez d’idées dards 
aoe pour pouvoir se clore sur les apophtegmes en ques- 
ion. 


de nos péchés. 

Pour gagner ses lecteurs 4 la pratique des premiers com- 
mandements, Nicétas leur promet les arrhes de l'Esprit : 
c'est Pentrée dans le cercle des Spirituels. 1] termine par 
ἀπὸ menace ; Vhomme qui transgresserait, tous les com- 


mandements serait un misérable qu’attend le chitiment 
réservé au Démon et ἃ ses Agges. 


ΟἹ Valeu# des choses naturelles. f\ i 
) La valeur de nos actes. 

L’auteur se révéle ici casuiste de talent: il sail, porter, 
sur notre conduite morale, en termes clairs, dans le détail 
des circonstances, des principes et des conséquences, un 
jugement qui témoigne d'une appréciation juste en méme 
temps que délicate des actes humains posés dans la lu- 
mere, aprés more délibération : n'affirme-t-il pas avee 
force le primat de l’intention dans la vie de Vhomme, 
primauté pour lui si réelle qu'elle peut se suffire ἃ elle- 
méme, ἃ l'occasion, sans autre adjuvant, pour réaliser le 
bien comme pour réaliser le mal. 


Les idées de ce troisitme exposé sont en connexio 
étroite avec celles des deux précédents. 

ΠῚ s’'agit de reconnaitre la qualité morale des choses Σ 
bonnes, mauvaises, indifférentes. C'est de ces derniéres 
que Nicétas parle surtout. 

On remarquera qu’a propos de l’obscurité de vie, le fi 
du récit se trouve coupé brusquement. Il est probable 
quwil faut supposer ici une lacune due ἃ l’inadvertanc 
des copistes : une ou deux lignes de l’original n’auront pas 


été copiées. 
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Le scholiaste, on l'a vu, reléve, par six fois, les emprunts 
faits & Isidore de Péluse, tandis qu'il renvoie une fois ἃ 
saint Jean Chrysostome et une fois ἃ Théodoret. L’in- 
fluence d'Isidore de Péluse, d’'aprés ses recherches ἃ lui, 
est done notablement prépondérante. Pour é@tre équi- 
table et plus complet dans ses annotations cependant, il 
aurait dQ continuer le trawail de ‘approchement en faveur 
de saint Maxime le Confesseur. Il v a, en effet, entre les 
deux moines une parenté d'esprit évidente. La “diffé- 
rence de leur role respectif auprées du Pape, a cing siécles 
de distance, n’altére en rien cette ressemblance. On sait 
que saint Maxime vint se ranger ἃ Rome aux cdtés du 
pape Martin I, en 649, pour défendre l'orthodoxie mena- 
cee par lhérésie du monothélisme 1, La controverse por- 
tait alors sur des sujets de christologie pure que la poli- 
tique et la question des races n’envenimaient guére. 
\ussi peut-on shpposer que Nicétas se serait comporté, 
le ous échéant, comme Maxime. Tl a en tout eas pensé et 
écrit ἃ la manidre de son illustre prédécesseur 2. La con- 
fromtation, non exhaustive, des textes suivants permettra 
den juger : 


αὐ Sur la priére. 


Dans ce dernier exposé, Nicétas ¢tablit d’abord une 
distinction de nature entre la priére et le veeu. Son rai- 
sonnement tourne ensuite eo exhortation morale et se 
‘termine par un conseil de prudence, 


5. La portée de ces textes. 


Nonobstant le réle tenu par’ Vauteur et le caractére 
mouvementé du temps of il vécut, on ne trouvera pas 
dans les quelques traités mineurs ici mis & jour une con- 
tribution ἃ l’histoire proprement dite de l'époque. L’inté- 
rét des pages ici éditées est ailleurs. Il est dans la ligne 
méme des études portant sur la spiritualité monastique 
en Orient, On apergott ici le reflet de disciplines fami- 
liéres ; on y entend la voix d’lynace d’Antioche, pour qui 
les chrétiens sont des porte- Dieu. La spiritualité optimiste 
du Pasteur d’Hermas se retrouve dans le Paradis; s'y 
retrouve aussi la théeorie des deux Voies exposée dans la 
Didaché, puis dans la Lettre de Barnabé. Ainsi que dans 
Clément d’Alexandrie, la perfection y est représentée 
comme consistant dans la gnose, ou science du bien, et 
dans la ressemblance avee Dieu. On dit aussi que la fin 


Sarnt ΜΑΧΙΜῈ Nictras 


2 2 es site aie Re AN dicta ΡΤ Ὶ > Weer 
de la vie de perfection, ainsi qaedenseigne Origéne, est Πάσης πβονῆς δῖναι: πάν- [lacy ἡβονὴν ἐβύνη δια- 
c : - : x “= =hy 52 ‘ yi ae eee >, Y ras ire, 
de faire que l'homme devienne spirituel. Pour l'un et C. set Suey, SU ZOF, δέχεται, Le Paradis Spiri- 
Vautre auteur, Vhomme spirituel a l'dme comme mélée apita Theologiae et Aeco- tuel, 5. 


ἃ PEsprit-Saint. La connaissance de la sainte Trinité, nomiae, P. G. XC, 1197, 


Wapres notre écrivain comme d'aprés Origéne, Didyme Ta <3 a9 9 Die Spt re 
et Evagre, constitue le plus haut sommet de la seience. i Ὑὰ παρὰ φύσιν Ὡδονῇ Οπηνίχα sig λαγνείαν ἢ 
: 5 : ῳ ὁ ᾽ παύτὼς παςρέπετ -σιχῶ τ elvernauhe) Ὁ Ἐς ᾽ 
Liauteur du Paradis tombe d'accord avee Grégoire de ν᾿ SAPERETA | POCtHaNS πλησμϑνην ἡ μετάληψις abe 
é ἐν πᾶσιν ὧν S τῆς τῆς δ ογῇ 3 


Nysse pour aflirmer que les vertus de l'homme restaurent 


- . = ταὶ Ἢ ἡϑονῆς νῦμος ἀναιτίως πριχα- ἐστὶ δῶν ἢ axe 
en nous l'image de Dieu. Avee Grégoire de Nazianze, il by ἈΟΣε καλοὺς ελόνς δὶ soc: ἔστι o3ivy, ἡ πρόξενος τῇ bo 
. . ta ; . - ἡγήσατο τῆς vevécews = opt otha wakes 
fait de la contemplation lame des parfaits. De concert vita Th le Agog ets Ca "ἢ φόρου καὶ URNS, Le Pa- 
. * * + { 1e6 og ' 4 . = M4 δ ων 
avee Diadoque de Photicé, il veut que quiconque ἃ reeu F pogiae et econo radis Spirituel, 4. 


πὲ τ ert 3 j Σ miae, P. ὦ. ΧΟ, 122 
les dons de |’Esprit-Saint soit promu théologien |. P. G. XC, 1320. 


1. Pour faire connaissance avec saint Maxime, consulter V. Gausant. 
(Saint) Maxime de Chrysopotis ou Maxime le Conjesseur, dans Dictionnaire 
te Tivologie cathotique, τ, X, Paris, 1028, cot. 448-449, 


2. Consulter [. MAusuenn, loc. ell,, Pp. χχν. 


1. Les auteurs qu'on vient de mentionner se trouvent groupds, et leu 
doctrine exposde tians Spiritnatilé des premiers εἰδεῖεν chrétiens, par M. Vita, 
Paris, 1930. 
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Οὐχοῦν, ὥς ἔφη». ἔπει- ; 
oy τῇ τῆς ψυχῆς λύπην χαὶ 

ἄγον a i pea 38 ὄνο ἀντιχειμένους ἀχλήλοις 
ἀλγέλοις ἀμφότερα, ἡ γατ φέρουσα, ener τῷ ὑ τὴν 
αἰσίνησιν ἡδονὴ συνίστησι" τὴν φύσιν διττώ, Rives δέ ΔΝ 
Bb τῆς αἰση σεως λύπην ἤγουν obser; ἡβονὴ καὶ wirven “ὃ 
τὸν πόνον ἡ κατὰ ψυχὴν Paradis Spirituel, 1-2. 
ἀδονὴ ποιεῖν πέφυκεν, Quaes- 

tiones ad Thalassium, P. G. 

XC, 597. 


Blvas τὴν προσευχὴν αἴτη- Καὶ ἡ μὲν πρόσεῦχ 


4 ; A Fm 

σιν ὧν Θεὸς πρεπόντως iau- ἴτησις τῶν διδομένω 
. oy ἀνδεί δκ παρὰ Θεοῦ uxt 

τῷ ξορεῖσθαι πέφυχεν ἀνϑρών δώρων παρὰ Oecd κατὰ 


cena 8 
ἀμετάστροφος περ 


εὐχόμενος πέφυχεν 


κοῖς . 
ὑπόσχεσιν ἤγουν ἐπαγγελίαν 
ὧν τνησίως λατρευόντες Θεῷ υχόμενος 7 see 
; we 4 ἡ)" ὑπὸσ,εσι 7 = 

προσχομίζουσι ἄνθρωποι, Ora- righ Be b σχεσὶς σ 
tionis Dominicae brevis ταγὴ ὧν γνησίως 

“ἢ, 4 vi Aap a4 =e 
expositio, P. G. XC, 872- pours ἀνῦρωποι, 
Priére, 1-2. 


aR 


ποῖς ὥσπερ. wai τὴν εὐχὴν 


pthtz πρὸ 
δ 
δ 


ov 


SOyv% ἔστι ὑπόσχεσις: 70) Diy, 22 ὑπξσχεσις χα 

Εὐχή ἔστι ὑποσχέσις των Εὐχὴ εὖὺ 7h Oca macs 
ἐξ ἀνῃηρώπων τῷ χατ ἐπαγ- τατὴῇ ὧν Ὑνησίως Θεῷ προ 
> r . 


φἔρονοι ἄνθρωξοι, « 


τελίαν προσαγομένων» χαλῶν, ele 
» 2. 


Capitum quinguies cente- 
norum centuria, P. G. 
XC, 1256. 


Pour rendre plus évident le lien spirituel qui relie le 
deux auteurs, faut-il rappeler que Maxime et Nicétas on 
écrit l'un et l'autre leurs grands ouvrages sous forme ἃ 
centuries ', genre littéraire qui distribue indifféremmen 
sous cenit chefs tous les sujets traités ? F aut-il mention’ 
ner enfin qu’ils ont, l'un dans la Mystagogte * notam 
ment, l'autre dans le Paradis Spirituel, prataque le sym 


; + > - sha 9 
bolisme mystique avec grand succes : 


1, Saint Maxime, Capita de Charilate, P, G. XC, 960-1047, 
2, Dans P. ὦ. XCI, 657-717. 
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Il faut reconnaitre qu’en se présentant ainsi ἡ la pos- 
térité dans le sillage lumineux de saint Maxime, Stéthatos 
se donne une excellente recommandation : le lecteur ne 
peut trouver qu'un intérét accru ἃ feéquenter, dans 
l'ceuvre de Nicétas, le disciple et le continuateur d’un 
tel maitre ἦ, 

Jamais nommés, par notre auteur, les nombreux maitres 
dont on vient daccuser l'influence, informent constam- 
ment de leur doctrine l'esprit de l’écrivain, leur disciple 
averti et fidéle. Au surplus, parce qu'il a une forte per- 
sonnalité, ce diseiple émet aussi des opinions neuves. II 
erée ἃ son tour un sillage dans lequel entreront plus tard 
Grégoire Palamas et les hésychastes*. Ainsi I mérite 
de ces textes, et ce n'est pas un monopole, hitons-nous 
de le dire, consiste en ce qu’ils permettent, & des siécles 
ou & des années de distance, de remonter, par grandes 
étapes, jusqu’aux origines du Christianisme et jusqu’d [α΄ 
source de la vie monastique. 

L’homme qui faisait comme en se jouant ces rapides 
synthéses appartient au x1® siéele. Ila été mélé aux diffé- 
rents mouvements religieuxSqui ont agité ce sibcle, et 
notamment, comme il a été dit plus haut, au schisme de 
Michel Cérulaire. Mais, répétons-le, rien ne transpire ici 
de ces faits et gestes. 


τ un courant de sympathic se porte actuellement sur salnt Maxime 
grace aux travaux de Μ. Viton, semble-t-il. Linitiateur reste pout-ttre 
S. L. Eptpnaxovice, Matériaux pour Uétude de la vie et des éerits de saint 
Maxime, Kiev, 1917 (en russe). Qu'on retienne: V. Gnome, Notes d'histoire 
4 de chronologie sur la wie de saint Maxtine te Confesseur, dons Behar αἰ Orient, 
1027, 1, 16, Ὁ. 448-440, M, νι πη Aux Sources de la Spirituallté de saint 
Mazime, Les Guures d' Rvagre te Pontique, Toulouse, 1990, δ, Massimo Con- 
fessore ; La mistagogia ed alirt seriiti, Testo ε versione tatiana, per TW. Can- 
TARELLA, Florence, 1991, ete. La Collection Sources Chrdliennes annonee t 
Maxime te Conresseun, Centuries sur la Charité, introduction du TK. P. 
Veter, traduction de J, Ῥέσον, — Maxime Le Conrussnun, Questions 
ἃ Thelassios, Introduction et traduction du R. P. Drsomn. — τ΄. von 
Barruazan, Kosmische Liturgie Maximus des Bekenner, Pretburg i. B. 1001. 
2. Le premier hésychaste, Grégoire le Sinaite, témoigne de cette influence: 
+ Lis toujours des traités, dit-il, sur la quiétude et l’oraison, tels que Climaque, 
Saint Isaac, saint Maximo, ceux du Nouveau Théologien et ceux de son dis- 
tiple, Stéthates, ceux dHésychius, de Philotée lo Sinalte, qui sont dans le 
méme esprit +, 2. G. CL, 1424. — La question de Chésychasine est exposée 
par ΤΉ, Guinwanp, Kesal ser Niedphore Grégoras, Paris, 1926, p, 16-54, 
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Ce qui s’y-avére, c'est le climat spirituel dans lequel 
vivait auteur, et bien de ses confréres en religion, vrai- 
semblablement ; e’est la profonde influence qu'il recut, 
jeune moine, de son pére spirituel, Syméon le Nouveau 
Théologien. Le climat spirituel est constitué par les ensei- 
gnements des auteurs ascéliques précedemment nomimes. 
Quant 4 apport propre de Syméon, on peut le ramener 
aA deux notions, dont une seule # fait jour dans no 
textes : d’abord la nécessité d’avoir un directeur et de lui 
a nature des sujets traités n’a pas 
amené Nicétas ἃ faire état de cette discipline. Ensuite | 
part prépondérante faite au Saint-Esprit dans la vie ἃ 
Toute la génération spirttuelle qui compt 
Syméon le Nouveau Théologien, Syméon lui-méme 6 
Nicétas, accepte comme un dogme la conviction qu 
I'Esprit-Saint inspire particuliérement certaines ames, qu 
ces derniéres ont conscience de cette inspiration et qu'elle 
le fait méme habilitées, en dehors de tout com 
hique, aux taches délicates de Venseignement 
ette thése 


obéir aveuglément ὅν 1 


perfection. 


sont par 
irdle hiérare 
et sacrées théologiennes. C'est ἃ faire accepter c 
comme on I'a trés bien montré 2, que Nicétas écrit 1 
Vie de Syméon le Nouveau Theologien : les spirituels, tel 
son héros, ont droit aux charges du magistére, puisqu 
Dieu méme leur confére ce droit par V'inspiration, et qu’ 
le manifeste aux yeux de tons par des miracles. On cor 
prend dés lors, comme nous avons déja dit *, que | 
premiers Bollandistes aient tenu cette ceuvre pour te 
dancieuse et en aient refusé la publication 4. Dans 
Paradis, la these est trés adroitement amenée τ Phorm 
les dons de I'Esprit et les fruits de ses don 
ὁ ἃ la charité parfaite dont il est maintena 
le sanctuaire de Dieu, ot il lui est impo 
nt les richesses dont 


I 


qui a regu 
entre, graic 
gratifié, dans 
sible de garder pour soi uniqueme 
est devenu dépositaire. I] en fait done part ἃ ses ser 


blables, autrement dit, il enseigne. 


1, Consulter T, Havswenn, op, ett, Préjuce, Ὁ. XXX. 
2. Hawvannnn, loc, cil, p. XX 

3. Cletlessus, p. 5, 

4. Mausmenn, loc, cif., p- Vi 
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6. Nicétas Stéthatos écrivain. 


ΠῚ reste ἃ dire quelques mots dela maniére d'éerire et 
de composer de Nicétas Stéthatos : 
BYR ATS ERI rf 
wiry le Paradis Spirituel, notre auteur n'use pas d'un 
at) δι rect, mais dun style symbolique., Aussi la phrase 
. -- ’ τ ᾿ ἡ ὗ ; ᾿ 
est-elle souvent pr nible, obscure et contournée, La trans 
. *, < 9 ᾿ ν : 
a constante qu'il faut faire du plan réel au plan 
cag ey par irriter si laceent de conviction qui vibre 
, ans = ongues périodes embarrassées ne soutenait lin- 
se ailleurs Vobseurité ici incriminée n'a rien 
‘ ὌΡΟΣ Et elle est rachetée au surplus par la chaleur 
sad oi sahara et par quelques recherches de style, 
re . des que sont wuccepttes des expressions bizarres ‘ ; 
reviennent souvent # Te 
L’Esprit-Saint est [Arbre de Vie 
Nox s An ea νον , 
: τ sont sont Arbre de la Seience du Bien et du Mal 
i plaisir et la douleur sont le jruit de cet Arbre 
ἷ Le plaisir el la douleur sont des fruits doubles, ete 
{ “<< . 1” . M be ; 
é 4 on passe sur ces formules insolites, on se laisse 
. ΡῚ < Ἢ od pa ' τῷ 
ἘΠ τὸ ἃ la progression de l'idée et ἃ la thése de |'auteur 
Ω reste que Nicétas n'a pas toujours une langue lim- 
τ ΓἊ Comme sa doctrine, son style se ressent un peu de 
ésotérisme dans lequel s'élabore la pensée de l’auteur et 
de ses maitres en spiritualité ; 
Quant au voes ire, i 
au vocab ., os ce i i 
δου τθοι τιμὴν il est en gros celui de saint Paul ἢ, 
= a : 4, quelques acceptions particuliéres & Stétha- 
OS, Sort le terme myvedue : Nicétas Ι 
rae e πῃ me nyesue: Nicétas le charge de tant [40 
‘ ses qu'il embarrasse le tradueteur, Le rendra-t-on 
vr le | i toad ἃ 
Ρ He fee « esprit ἢ ? iff La langue frangaise, répond le 
δ sae rr*, a compléitement laicisé le mot esprit. Un 
’ spr . δ ᾿ i i is Γ 
9 nme esprit peut é@tre un parfait mécréant,., (Pour 
traduire) =»25u2, le francais doi ip & de 
merit) ll ancais doit recourir ἃ des péri- 
uses » 5 oJ i iri i 
hrases telles que Vie spirituelle, esprit surnaturel 
vie interieure » et encore ne rejoint-il pas tout ἃ fait la 
as to a tart par 


ck ° 3 
‘at —_ pas gril ~~ um Nowl Testamenti de F. Zonne., S. J, 2° δά! 
» Paris, 1951, pett-il Otre d'un grand secours pa eae Ξ 
, 5 t les re δ 
toute sorte qu'il fournit pour elinque mot. 4 sabia haces > 
2. Loe, εἶ... p. ΧΕΙ, 


8. Nicétas Stéthatos, 
Η] 


o δὲ ἐξ 
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la plénitude de sens que le moine gree saisissait du pre- 
mier coup dans les expressions correspondantes dérivées 
de πνεῦμα. Le lecteur doit toujours mettre le mot esprit, 
méme quand i! n'est pas éerit avee une majuscule, en 
relation avee I’Esprit-Saint, Lesprit dans Thomme est 
cette partie de l'ame supérieure ἃ lintelligence qui, ani- 
mée par l’Esprit d’En-Haut, devient le principe et le siige 
de la vie spirituelle. » 

Peu d'autres vocables, hatons-nous de le dire, sont a 
égal de svebpa écrasés par la stibstance sémantique. 
Peut-ttre le mot αἴσθησις est-il lui aussi susceptible de 
tenir plusieurs roles sous la plume de Stéthatos τ sensibi- 
lité, activité des sens, sens ἢ C’est cela tout’ ensemble, On 
youdra bien s’en souvenir en lisant le texte, Par endroits, 
le traducteur-francais aura done l'impression que pour 
rendre intégralement lidée, il ne seratt pas trop d'une 
paraphrase. Encore une fois, ce genre de difficulté n'est 
pas absolument constant et le commentaire laplanira 
en partie, espérons-le. 

Nous n’avons rien dit de la composition, et pour cause ! 
Sans étre tout ἃ fait absente, elle a un dessin si lache, st 
capricieux et si irrégulier qu'il ne sera pas aisé de décou- 
yar le plan suivi par l'auteur. L’allure du récit rappellel 
la marche de Sénéque : une progression zigzagante, qui 
compense par l’imprévu des découyertes les accroes faits 
i la logique. 


οὐαὶ de la grande histoire l'adversaire du cardinal 
Humbert, un peu comme ils s’intéressent A la pensée 
intime et secréte des hommes publics de tous les temps. 

Les philologues eux aussi, malgré imperfection de ce 
travail, enregistreront, ἃ cdté et a la suite de la Vie de 
Symeéon le Nouveau Théologien éditée par le P, Hausherr, 
la parution de ces plus minees inédits, complément d'une 
couvre et d'une activité relativement importante. 

Les personnes qui étudient les choses de la mystique 
-recucilleront de méme la déposition de notre auteur : 
Nicétas vient, & son tour, dire avec conviction son humble 
avis sur la contemplation, A la suite des plus profonds 
philosophes de lantiquité, des Pores de I'Eglise — d'un 
saint Grégoire de Nazianze pur exemple —, des saints 
formés dans I’Evangile, il la proclampe la forme de vie 
hutnaine, la plus haute, la plus féconde et la plus béati- 
fiante. 

Tous ceux enfin qui sintéressent au monachisme prien- 
tal auront ici, par moments, l’impression de pénétrer un 
peu dans la vie intelleetuelle des moines du xt® stécle et 
de surprendre leurs préoccupations ἃ longucur de jour- 
née, Préoceupations un peu abstraites ΟἹ quintessenciées 
peut-tre, mais si constamment tournées vers lamélio- 
ration morale qu’elles deviennent un spectacle bienfai- 
sant et tonique au premier chef, Cette impression repose 
et ravit, Elle adoucit aussi le verdict séyvére porté par 
Vhistoire sur l'inertie et presque sur la stupidité intellee- 
tuclle et religiense de la premiére génération des moines 
« orthodoxes » byzantins. 


7. Jugement d’ensemble. 


Résumons en terminant l'apport de Nieétas dans le 
Paradis Spirituel et les bréves esectations qui suivent. 

L’histoire proprement dite, celle pour qui les faits seuls) 
ressuscitent le passé, ne glanera ict qu'un petit nombre 
d’épis. Elle fera cependant état des ouyrages mineurs d’uny 
écrivain qui fut un moment, par la plume, un des prota- 
gonistes du schisme d’Orient, c'est-i-dire de lun des 
drames les plus marquants de "histoire humaine, puisque 
neuf cents ans bientét révolus n’auront pu épuiser les 
conséquences dont il était et dont il reste encore la source. 
Ils seront curieux de connaitre sous un autre jour que 
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TEXTE ET TRADUCTION 


eee ΞΜ ἘΠ ea 


Le paradis spirituel.' 


PARADIS. ΞΡΙΠΙΤα κι, 7 Quelles 
en sont les plantes et les fruits divins? Trés 
—De Sté 


Quest CE QUE LE 


savant el profond exposé figurd. 
thatos. 


L’arbre de Vie c’est le Saint-Esprit qui habite e 


4. 
Vhomme fidéle comme saint Paul * le dit : « Ne savez-vo 
pas que vos sonne sont le temple du Saint-Esprit qu 
habile en vous ?*» Liarbre de la connaissance du bien 
el du mal c'est la sensibilité qui porte deux fruit 
contraires l'un ἃ autre et qui ont une nature double. 2. 
Quels sont ces fruits? Le plaisir et la douleur, * e 
chacun se divise encore en deux. Le premier se divise ὁ 
besoin et nécessité naturels d'une part, puisen libertinag 
et excés ; autre en crainte et tristesse d’abord, ensuit 
en luttes et fatigues imposdes par l'espril. 

3, De ces fruits l'un est bon quand on le prend pour 
une nécessité naturelle et avec a propos Car ce n'est pas 
malencontreusement que la sensibilité se trouve implantée 


en nous ἡ, et ce nest pas par jalousie qu'on lui a faituné 


1, Les astérisques renvolent ci-dessous aux paragraphes correspondants 
du Commentaire. Si un paragraphe donne lieu ἃ plusieurs renvols, le premic 
renvol se fait par un seul astérisque, Je second par deux astérisques, ete, 
Los Utes qui comportent un astérisque renvoient au commencement des 
chopitres respectifs dans le Commentaire, 

2. 1 Cor., V1, 19. 


TIX O NOHTOS ΠΑΡΆΔΕΙΣΟΣ 


yatciva τὰ ἐν αὑτῷ φυτὰ καὶ οἱ τούτων Netor χαρποῖ. 
Σοφωτάτη καὶ ὑψηλὴ τροπιχὴ θεωρία, — Στήθατου, 
1. To ξύλον τῆς ζωῆς τὸ ἅγιον {Πνεῦμα ἐστι τὸ ἐνοικοῦν ἐν 


τῷ πιστῷ ἀνθρώπῳ, χαδὼς ὁ Παυλὸς φησιν" 


τὰ σώματα ὑμῶν ναός ater τοῦ ἀγίου Πνεύματος τοῦ ἐνοιχοῦντος 


-. 5" + 
cf Ὑνώστον 


=dhev χαλοῦ χαὶ πονηροῦ 


ἐν ὑμῖν» 


~ ‘ 


αρποὺς τὼ τὴν φύσιν ξιττώ. 


~ 


ἀντ' 


Guo 


εὐλένους ἀλλήλοις φέρουσα 


Ὅν “aay, ¥ oe . 
2. Τίνες 2€ εἰσιν οὗτοι ; ᾿Ηδονὴ χαὶ ὀξύνη, ὧν ἐχάστη Ξιαιρεῖ- 


γῇ 
τ ° « . ‘ ‘ 
ται αὖθις εἰ ἡ μὲν εἰς χρείαν φυσιχὴν τε χαὶ 


ἰς λαγνείαν χαὲ πλησμονήν, ἡ δὲ εἰς φόδον xat 


λύπην χαὶ εἰς ἀγῶνας χαὶ πόνους πνευματιχούς. 


3, Τούτων ἡ μὲν χαλή ἔστι εἰς μετάληψιν φυσικήν τε χαὶ 


. Οὐδ 


ἀναγχαῖαν μεταβαλλομένη εὑκαίρως. Οὐδὲ γὰρ χαχῶς ἐν ἡμῖν ἡ 


atabnare ἐφυτεύθη, οὐδὲ cNovepiic ἀπηγορεύθη ἐν τῷ εἰπεῖν " 
« Οὐ φάγεσθε ax’ αὐτοῦ» * εἰς γὰρ ἀπόπειράν τινα χαὶ δοχιμὴν 


e—— 


SEE SCL —_ Σ μ᾿ 
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défense, quand on luia dit: « Vous ne mangerez pas de 
cet arbre » ', C'est pour mettre comme ἃ l'épreuve, 
essai et en exercice les lendances de l'homme et son 
obéissance ou son insoumission qu'elle a été implantée, 
4. Aussi a-t-elle été appelée Arbre de la connais 
sance du bien et du mal. C'est quelle donne la puissancé 
de connaitre ἃ ceux qui participent 4 sa nature propre, 
puissance qui est bonne pour les parfaits, mauvaise po 
les imparfaits. Elle est de plus, en ceux qui sont trop 
friands de sensations, comme une nourriture solide po 
ceux qui ont encore besoinde lait*, lorsque c'est pour 
libertinage ou avee excés qu'on prend le plaisir. Ell 
produit aussi, en conséquence, la connaissance dn ma 
qui est douleur, cause pour l'dme de crainte et ¢ 
tristesse. 
5. Leplaisir produit dans lame la connaissance dt 
bien lorsque c'est pour un besoin et une nécessité nature 
qu'il est pris. La douleur, au rebours, produit I 
connaissance du mal lorsque ce n'est pas pour un besoif 
naturel, mais en vue du libertinage ou avec excés συ Ὁ 
prend le plaisir.Ainsi ἃ tout plaisir succéde une doule 
* C'est pourquoi on appelle connaissance du bien, du 
et du mauvais, l’arbre de la sensibilité, et c'est ἃ bon droit 
6. Parmi les plaisirs il enest pour [πιὸ et il en eg 
pourlecorps. Les sop de l’Ame ont trait ἃ la contem 
Jeux du corps se prennent 8 
ce sont ceux qui regardent 
intimes et les cho 


plation "δἰ aux études. ( 

conmunauté avec l'ime : 
la nourriture, les relations 
de ce genre. Telles sont du bien la nature et la connai 
sance, Dans l'usage des aliments, en tout cas, inter 
viennent le dégott et linsatiabilité; dans la parure 


1. Genése, Uy, 17. 
2. Hébr,, V, 12. 
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χαὶ γυμνασίαν τῆς τοῦ ἀνθρώπου ῥοπῆς te χαὶ ὑπαλοῆς ἢ napa 
nore ἐφυτεύθη. 4. Διὰ τοῦτο γὰρ χαὶ ξύλον τοῦ γιγνώσχειν 
καλὸν τε χαὶ χαχὸν χέλληται, δύναμιν ϑιδοῦσα γνωστιχὴν τοῖς 
- * = ᾽ , " "»»ιε 4 
μεταλαμβάνουσι τῆς οἰχείας φύσεως, ἥτις χαλὴ μέν ἔστι “τοῖς 


τελείοις, καχὴ δὲ τοῖς ἀτελεστέ 


* ἔτι val τὴν αἴσθησιν Avyve- 
ὥσπερ στερεὰ τροφὴ τοῖ γάλαχτος δεομένοις ὁπηνίχα 
ΐ ) Rg αὐτῆς Pe χαϑ᾽ ἣν 
οιεῖται τῇ μεταλήψει 


Χ τις ἐστί ὀδύνη 
4 ρόξε ενὸς τῇ ὯΝ shies yah) λύπης. 


5. Ἡ μὲν γὰρ ἡδονὴ τὴν νῶσιν ἐν τῇ ψυχῇ τοῦ χαλοῦ ποι- 
εἴται εἰς φυσιχὴν χρείαν vat ἀναγχαῖαν μεταληφθεῖσα. ‘H 


ὀδύνη τὴν γνῶσιν ἄντιχρυς τοῦ χαχοῦ, ὅταν μὴ κατὰ χρείαν φυ- 


συνὴν, ἀλλὰ κατὰ λαγνεῖαν ἢ πλησμονὴν ἡ μετάληψις τῆς ἡδονῆς 
γένηται. Kald καὶ πᾶσαν ἡδονὴν ὀδύνη διαδέχεται. Διὰ ταῦτα 


* Α ee . tre Soa ; 
οὖν Ὑνωστὸν χαλοῦ τε χαὶ χαχοῦ nal πονηροῦ τὸ τῆς αἰσθήσεως 


δὸς = yee 
ξύλον χέχληται, nat εἰχότως. 


6. Kai τῶν 43 
Καὶ ψυχιχαὶ μὲν αἱ 


ονῶν αἱ μέν εἰσι Ψυχιχαί, αἱ δὲ σωματιχαί. 
περὶ τὴν θεωρίαν χαὶ τὰ μαθήματα, σωμα- 
tinal 32 at μετὰ χοινωνίας τῆς ψυχῆς γινόμεναι χαὶ τοῦ σώματος, 
ὅσα ~ <P ‘ater καὶ συνουσίας xal τὰ τοιαῦτα, Αὕτη τοῦ χαλοῦ 


"Dy γοῦν ταῖς τροφαῖς μεσάζει 5 χόρος χαὶ 


ἐν τὸ γα ἐνδύμασιν ἡ 
wal φυσικαῖς συνουσίαις 


πλεονεξία χαὶ παράχρησις, ἕν 
$ + illo αἱ παρὰ φύσιν χαὶ ἡ χατά- 


χρῆσις. Αὔτη ἡ γνῶσις τοῦ χαχοῦ. 


a tl ..4 eS - --- ---- 
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Yambition et l'excés, dans les relations intimes et 
naturelles, celles qui sont contre nature ou abusives ; 
voila la connaissance du mal. 

ἡ, De ces deux choses la connaissance nous vient 
par la sensibilité. Or, quand Dieu dit, une premiére fois, 
comme s'il s'adressait ἃ un seul; « De tout arbre du 
jardin tu feras ta nourriture » ', il parle ἃ la partie 
‘aisonnoble de lame, * en tant qu'elle est seule appelée 
ἃ un destin supérieur, il sépare le champ de la contem= 
plation des choses divines de toutes les choses naturelles 
qui relévent du domaine de notre connaissance et de 
notre plaisir "*, il meta l'épreuve, grace ala contemplation 
pure, les pensées de ceux qui ont pris du fruit ainsi que 
leurs passions ἡ. 8. En second lieu, comme si Diew 
s'adressail ἃ deux ou mémea des parties plus nombreuses” 
de l'homme irrationnel qui est tributaire de la duahté 
matérielle, du désir et de la concupiscence, et qui n'a 
pas de peine ἃ faire descendre lesprit jusqu'au mal : « De 
l'Arbre de la connaissance du bien et du mal vous n 
mangerez pas » *, dit-al. Qu’entend-il par la ? sinon plaisi 
et douleur, comme ila été dit. 

9. Connaissance du bien et du mal, tel est le nom 
donné & la contemplation effective de cet arbre en tant 
quelle donne aux parfails * une puissance pour connaitre 
toutes les choses visibles et invisibles, humaines e 
divines, Et cette puissance est capable, a partir nom 
seulement de la contemplation des belles choses, mais 
encore ἃ partir de celles qui sont contraires ἃ la piélé, 
en conformité avec la disposition dominante de esprit 
de devenir aussi chez le contemplatif un moyen d 
capturer ses semblables. 10. Ainsi autrefois, chez le 


1, Genése, I, 16. 
2, Genése, 11, 17. 


τῆς αἰσθήσεως "ἐν τοῦν τῷ εἰπεῖν πρῶτον τὸν Θεὸν ὡς πρὸς ἔνα 

«And παντὸς Ξύλου τοῦ ἐν τῷ παραδείσῳ δρώσει φαγῇ», τῷ 

Ἀογιστιλῷ μέρει τῆς ψυχῆς ὡς μόνῳ τῆς κρείττονος ὑπάρχοντι 

μοίρας ϑιχλεγόμενος ὁ Θεὸς, ἀπομένει τὴν χώραν τῆς θεωρίας 

τῶν ἡείων πραγμάτων ἀπὸ πάσης φύσεως τῶν ὄντων τῆς ἐμῆς 
2 ree 


Sees Soper ee Ἂν ᾿ 
ἡνώπεως zat τρυφῆς, διὰ δεωρίας ἀχραιφνοῦς μετὰ λαϑὴς ', τοὺς 
ἐτάζων καὶ τὰς χινήσεις αὐτῶν (5). 8. 


vty χατασπῶντι batiws "«᾽Δπ 


° 


χαλὸν χαὶ πονηρῶν οὗ φάγεσθε. » Az” αὐτοῦ ποῖον 22 λέγων; 


Ηδονῆς χαὶ ἐξύνης, ὡς χαὶ πρόσθεν εἴρηται. 
ἕ 


Shoe eee rr 4 = (eS 
9. Γνωστὸν  3ὲ χαλοῦ χαὶ πονηροῦ λέγεται ἡ τοῦ ξύλου 
2 


τούτου τῆς θεωρίας μετάληψις χαῦ5 τοῖς μὲν 


PLY παρέχει γνώσεως πάντων τῶν ὃρατῶν τε χαὶ ἀοράτων, ἀνῦρω- 
πίνων τε nat θείων πραγμάτων, χαὶ ξυναμένην οὗ μόνον ἀπὸ τῆς 
Πεωρίχς τῶν χαλῶν, ὀλλὰ καὶ ἀπὸ τῆς τῶν ἐναντίων τῇ Πεοσεδείᾳ, 


Η 


“ut τὴν ἐχάστῳ χρατοῦσαν ἔξιν τῆς διαθέσεως, χαὶ τῷ μετα- 


χα βευσι weute Pe) $e ἔγ" στ Μ᾿ ¥ ὃ ΖΒ 

λαμβάνοντι γενέσθαι τῆς αἰχμαλωσίας τῶν ἐμοζωῆς ὅ πρόξενον, 

10. Οἴξν ποτε ὁ ἐν πατράσι θεσπέσιος Νόννος ἐχεῖνος εἰργά- 
(*) ᾿Ισιϑώξον. — Τὰ piv ἐφιχτὰ ξάδιον δηξᾶται, ἅτε οὐ πολλῆς δεό- 


μενα πραγμστείας 


δ ele Sd 
" τὰ δὶ δυηαίτιχτα οὐδαμῶς ἀλεόσταα ὄντα πόνον μὲν προ- 
ζεγεῖ ἰἀνέοιχτα οὐδαμῶς ἀλεόσιμα ὄντα πόνον 


προξενεῖ, τοῖς τολμῶσιν 
ἄγμα, πάσης θήρας κρεῖττον 


"χαὶ ονοδήποτε χαιοῶ = 


5 τίλους ἀυαρτάνουσιν, 


o 


1, λαξῆς Dain: λάδοις cod, |] 2, γνωττὸν nos: γνυστοῦ cod. || 3. ὁμοξωῆς 


ateel den 
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Péres, le divin Nonnus!* eut ἃ faire, pour la ramener 
de chez les courtisanes, ἃ la bienheureuse Pélagie, et il 
la présenta, vierge pure, auChrist *. EtUascéte Vitalius * 
** fit de méme avec les courtisanes d’Alexandrie. 

11. Pour les imparfaits touchant les choses divines, 
et pour ceux qui manquentd’expérience dans la participa- 
tion ἃ ce pouvoir, c'est au contraire la connaissance du 
mal qui se produit comme il arriva justement, un jour 
autrefois, aux fameux prétres δὲ juges” pour avoir regardé 
la chaste Suzanne, ἢ Ainsi done ce qui pour le divin 
Nonnus fut cause de vie, dans la grice, ful pour ces 
vieux prétres et juges, cause da mort. 42, Lt non 
seulement il en [ul ainsi autrefois, pour chacun, 4 la 
suite de la contemplation de l'une et loutre plante, mats 
encore aujourd'hui, tous les jours, c'est la méme chose 
pour tous. Non que la plante soit ainsi de nature, loin de 
la! car elle n'a pas été méchamment plantée pour un mal 
— Dieu ne fait rien de mal — mais parce que manque le 
“sens de la pureté pour la comprendre et la contempler. 

43. \De la méme maniére donc, pour ceux qui sont 
pursel mus par!’ Esprit-Saint, la contemplation des choses 
humaines et des propri¢tés de la nature divine ἃ été 
bonne *, sire, irréprochable et salutaire, communiquant 
toute bonté aux actions particulitres proportionnellement 
au pouvoir regu par chacun, 44.  Combien lame est 
plus élevée que ce corps corruptible " et combien plus 
précieuse, c'est évident pour tous ceux qui marchent selon 
esprit. Et de quoi Dieu tient-il done un plus grand 
compte, du corps ou de l'me? C'est de FT homme doud d’in- 


1. Voir le Commentaire, p. 83, 
2. If Cor,, XT, 2. 

3. Voir le Commentaire, p. 85. 
4. Voir Dan., ΧΠῚ, 

5. Cf. Rom., Vil, 25. 
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gute τὴν μαχάριαν bx πορνῶν [Πελαγίαν ἁγνὴν τῷ Χριστῷ παρ- 
θένον παραστητάμενος, χαὶ ὁ ἀσχητὴς Βιτάλλιος τὰς ἐν "Asay 


11. Tots 22 ye ἀτελεστέροις περὶ τὰ Osta χαὶ πρὸ 
ταύτης μετάληψιν ἀπείροις, τῆς ἐναντίας τοῦ χαχοῦ πρόξενος 


ἡνεταὶ νώσεως, ὥσπερ ὃὲ γέγονέ ποτε τοῖς ἱερεῦσι χαὶ χριταῖς 
σωφρὸν 


ἐχείνοις πάλαι ἣ τῆς ς Σουσάνης' θεωρία. Ὃ οὖν τῷ 


Bei πατρὶ Νόννῳ πρόξενον ἐγένετο ζωῇς ἐν τῇ χαριτι, τοῦτο 


τοῖς παλαιοῖς ἱερεῦσιν ἐχείνοις πρόξειον θανάτου ἐγένετο. 42. 


Kat οὐ μόνον ταῦτα συνέδη τότε ix τῆς χατ᾽ ἀλλήλου τ 


Ἂν 
σι 


ς 
’ 
ἡ “al” ἐχάστην συμξαΐνει 
ἡ ξκάστω ioe 


τυτεύδη͵ χαχῶς ὡς χαχϑν uate Ge καχὸν ἐποίησεν 2 Θεὸς 


7m mer οὗ 


αλλ ὅτι χαϑασῶν τὰ αἰτθητήρια δέεται ε 
ser ᾿ 


3. 43. Τούτῳ τοίνυν τῷ τρόπω τοῖς χαθαροῖς οὖσι 


cts, ἡ θεωρία τῶν ἀνθρω- 
τ ων πραγμάτων καὶ τῶν τῆς θείας φύσεως ἰδιωμάτων χαλὴ τε 


> 


καὶ ἅπταιστος, ἀνεπισφαλῆς xxi σωτ ἡριος γέγονε, μεταξιδοῦσα 


ps - » . : ‘ 
παντὸς ἀγαθοῦ τοῖς οἰχείοις ποιήμασι χατὰ τὴν ἔχάστου ϑεχτιχὴν 
δύναμιν. 
᾿᾽ 


τῆς aioe Τοῦ ἀνδοώπου τοῦ νοουμένου πλείονα ἄρα λόγοι 
ποιεῖται ὁ πλάσας αὐτὸν καὶ ϑαψιλεστάτης μὲν νοητῆς δι 


1. Σουνσάνης nos = “Avene cod. 
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telligence que son Créateur fait plus grand cas. II l'a jug 
digne de la prodigalité spirituelle la plus magnilique 
— jl a dit, en effet, : « De tous les autres arbres q 
sont dans le jardin, tu feras ta nourriture » —! prod 
galité point du tout inférieure ἃ la prodigalité résery 
aux sens. 15, Or, cette prodigalité sensible, ce ne 
pas seulement par le moyen des aliments qu'elle 
manifeste &nous, mais elle tombe encore sous les set 
de beaucoup d'autres maniéres différentes. 

46. A monavis, ce n'est pas en conformilé aves cel 
sensibililé brutale qu’'au commencement Dieu yoululq 
Vhomme se mila action, et qu'il ment Ja vied laquell 
depuis la chuf® nous avons éte condamnés, i savoin: 
lesclavage du ventre *, et pire encore, mais qu'il f 
divinisé pour ainsi dire, roide lui-méme et de ses passion 
comme il I’était de la création entiére. Sans quoi, Di 
aurait-il eréé homme comme un ange et comme 
Dieu en imprimant en lui spiriltuellement son in 

47. Non, le dessein de Dieu n’était pas que Vhomr 
fata ce point changé en béte, et qu'il recherchit la sen 
hilité et νοῦ! pour elle, En voici la preuve dans ce 
supréme parole du Créateur : « Ne travaillez pas po 
la nourriture périssable, mais pour celle qui demeu 
pour la vie » ἢ, parole semblable ἃ celle qui ful dit 
dans I'Eden, i Adam: de travailler et de garder Jo 7. 
din‘*, 18, Et encore cette affirmation : « Moi, jaiu 
nourriture ἡ manger que vous ne connaisses pias » uy 
l'adresse de ceux qui tiennent leur esprit manifesteme 
attaché aux choses visibles. Et & nouveau: « Cherche 


1. Genter, 11, 16, 
2. Hem. XVI, 1S, 
3. Joan., VI, 27 
4, Gen., 11, 14, 
δ. Joan, 1V, #2, 


τῇ Ein τῷ ᾿Αϑάμ 


ΓΤ = 2 te el Bee Cae Ed 

4. 
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sc, NY EG Niet 

πάνης ἠξίωσεν --- εἶπε yap * « "Ex πάντων μὲν τῶν ζλλων 
τῶν ἔν τῷ παραξείσω ὥῥώσει o — ἥττονος Bt ἢ οὐδ᾽ 5} 
ὧν ἐν ραξείσῳ βῥώσει φαγῇ » — ἥττονος Bt ἢ οὐξ᾽ ὅλως 
τῆς αἰσθητῆς. 15. Ἢ τὰρ αἰσθητὴ ὄχπάνη οὐ διὰ τῶν ὅϑρω- 


μάτων μόνον νοεῖται ἡμῖν, ἀλλὰ wal πολυτρόπως ἄλλως 3:.:3:- 


ρῶς ταῖς αἰσθήσεσιν ὑποπίπτουσα. 


6. OF; , ᾿ ΒΝ Η = : ee ? ᾽ ᾿ 

t μα: δὲ ὅτι μηδὲ κατὰ τὴν χτηνώϑη ταύτην αἴσθησιν 
z Syxe τὸν ἄνθρωπον ὁ Θεὸς χινεῖσθαι, χαὶ Lav ἣν 

27 ΓΝ - ee - rf 5 $ Fr " 2 

ἐτὰ τὴν παράδασιν χατεχρίθημεν, ὡς εἶναι δοῦλον ταστρὲς xat 


Ἔ 
5 
Re 


i. 
= ᾽ 


τῶν ὑπξ γαστέρα, ZAA ὡς δεῖέν τινὰ χαὶ βασιλέα, ὥσπερ 22 πάσης 
é ὃ 2207, 


τῆς ἀτίσεως οὕτω χαὶ ἑαυτοῦ χαὶ παθῶν ἐπεὶ οὐξ᾽ ἂν ὡς Srve- 

3 are ἷ es 

λον αὑτὸν ἢ Θεῶν ἐποίησε θέσει, τὴν ἰδίαν sind ὥς εἰς αὐτὶ 
; Ded ἕησε θέσει, τὴν ἰδίαν εἰκόνα νοερῶς εἰς αὐτὸν 


ses > 


ἐντυπώσας. 


"On aL ods pee = βου) ὃ 
al Ὅτι δὲ οὐχ ἦν τοῦτο Θεῷ βουλητὸν οὕτως ἀποχτηνω- 
ἦναι τὸν ἄνθρωπον καὶ τῶν ὑπὸ τὴν αἴσθησιν ὀρέγεσθαι αὐτὸν 


δ Pay. Bathe ἔκ τοῦ εἰ ; ; 
κα: ζῆν, CijAov ἔχ τοῦ εἰπεῖν ἔσχατον τὸν δημιουργον λόγον " 
ΟΝ ΠΡ ΤᾺ ἐπα ἃ ΔΑΝ ᾿ ’ -.« NE Sy ᾿ 

Βργάζεσθε μὴ τὴν βρῶσιν τὴν ἀπολλυμένην, ἀλλὰ τὴν μένου- 
ὃ 


. 
. 


βίον τοῦ ῥηθέντος ἐν 


18. Εἴς 


> 


ah ata We - δ Σὰ - 
Gav εἰς ζωήν. Ὅπερ ἐχείνου τοῦτο ἐστ 


πων 


ἐργάζεσθαι καὶ φυλάσσειν. 


πάλιν" « Ἔν σἷν, ἔχω βρῶ: hy ὑμεῖς cox οἵ 
πάλιν" « Eva, φησίν, ἔχω βρῶτιν φαγεῖν ἣν ὑμεῖς οὖχ οἴξατε» 


περὶ τὰ Sas): ἀογότι tocen) { ; x ξ. 
Pi τὰ ὁρώμενα δηλονότι προσηλωμένην τὴν διάνοιαν ἔχοντες. 


8. Nicétas Stéthatos. 4 


a 
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d’abord le royaume des cieux et sa justice, et toutes ces 
choses vous seront données par sureroft»!, C'est que la 
contemplation était pour la raison pure. 

49. Dune part, la loi du travail qui fut donnée a 
Vhomme c’était le travail intellectuel de l'esprit * comme 
de savoir quel est le plan de toutes les idées, quel est 
Yorganisateur de univers, quelles sont les raisons des 
étres, quelle est leur nature et quel est leur mouvement; 
dott, de quoi et comment lui-méme il a été eréé; est-ce 
du néant ou des éléments préexistants. Voila pour l’ordre 
de travaillgr le jardin, 

20. I lui futensuite donné la loi de garder vis-a-vis 
du Créateur de Vunivers l'amour de bienveillance,}le 
respect et le cOmmandementa lui signifié, et aussi de se 
livrer Ala recherche de la nature divine de son Créateur. 
Voila ce qu'était pour Adam travailler et garder le 
jardin, ainsi que le mystére du commandement ἃ lui 
signifié. 24. Tant qu'il retint le souci de ces plantes 
immortelles, j’entends des idées divines, comme c'est 


aussi lavis du Théologien *, et qu'il s’'adonna ἃ la 
contemplation des étres, et qu'il se nourrit de celte 


nourriture des spirituels, il restait déifié, Mais lorsqu il 
se fut révolté contre les régles qui le concernuaient, 
lorsque ce qui était au-dessus de lui lui fut montré, parece 
qu'il ne pouyait supporter le poids de la gloire qui lui 
était présentée, et parce qu'il était débouté de son espri 

de sagesse et de délibération, il perdit pied. Aidé en cett 

chute par les tromperies de la femme, il eéda miséra- 
blement ἃ cette derniére et souffrit ce qu'il souffrit 1 
ful vaineu parla concupiscence de la chair et des yeux * 
el, malheur qui n’aurail jamais da arriver, il deyint | 


1. Matth., Vi, 33. 
2. 1 Joan., Ul, 16. 
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Καὶ αὖθις “ « ζητεῖτε πρῶτον τὴν βασιλεὶ 
: ss : Ζητεῖτε πρῶτον τὴν βασιλείαν τοῦ Θεοῦ καὶ τὴν 
δικαιοσύνην αὐτοῦ, καὶ ταῦτα πάντα προστεθήσεται duty. 0 Θεωρία 
γὰρ ἦν χατὰ τὸν τελεώτερον λόγον. 

‘ 


19. Καὶ ἐργάζεσθαι iv 2220% νὅμος αὐτῷ τὴν νρεξὰν τοῦ 


νϑὺς ἐργασίαν " οἷον τὸ εἰδέναι τίς ἡ τῶν ὅλων λόγων χαταῦ- 
ἀξυή, τίς ὁ πάντα παραταγών, τίνες of λέγοι τῶν δοιὼ τίς ἡ 
φύσις αὐτῶν, τίς ἡ χίνησις, πόθεν χαὶ ἐχ τίνος χαὶ nie wide 
ἐπλάσθη, ἐξ οὐχ ἔντων ἄρα ἢ ἐξ ὑποχειμένων, Καὶ τὰ μὲν τῆς 
ἐρτασίας τοιαῦτα. 


ess "3 Zins ty 
20, Φυλάσσειν ξὲ ἐδέθη ὃ νόμος αὐτῶ τὴν πρὸς τὸν ποιητὴν 


t τὴν δοθεῖσαν αὐτῷ ἐντολή 
δ; κάντι ἐ τὴν δοθεῖσαν αὐτῷ ἐντολήν, 
καὶ τὴν ἔρευναν τῆς θείας φύσεως τοῦ πεποιηχότος αὑτόν, Kat 
=ahe@ τὸ » re : 

τοῦτο Hy τὸ ἐργάζεσθαι χαὶ φυλάσσειν αὐτὸν val τὸ μυστέριον 
= a ¢ , “ὦ ὁ - ἡ 
τῆς δοθείσης αὑτῷ ἐντολῆς 


τῶν πᾶντος εὔνοιαν zai τιμὴν χὰ 


Ι 24. Καὶ ἕως μὲν οὖν τῶν ἀϑανάτων φυτῶν ἐχεΐγων ἐπιμε- 
λούμενος, τῶν θείων φημί ἐννοιῶν, ὡς χαὶ τῷ Cleodhéyw δοχεῖ, 
ταῖς θεωρίαις τῶν ἔντων ἐσχόλαζε, χαὶ τὴν τῶν ψεῦτῶν dxaivny 
ἐτρέφετο τροφήν, τεθεωμένος ἦν. Ὅταν 22 τῶν εἰχείων dion 
χατεξανέστη, χαὶ τὰ ὑπὲρ ἑαυτὸν ἐφαντάσθη τὸ βάρος τῆς ὑπο- 
χειμένης αὐτῷ δόξης βαστάσαι μὴ δυνηθείς, αὑτός τε ae βεξη- 
κότος αὐτοῦ καὶ 79905 φρονήματος ἐσαλεύθη, χαὶ τῆς συμβουλῆς 
ῳ τῆς πρπτης ἐξεήθη τῆς τυναιχὸς, ἣ καὶ δοστυχῶς πειθαρχήσας 
ἕπονθεν ὁ πέπονθε " σαρχὸς χαταχρατηθεὶς χαὶ ἐφθαλμῶν ἐπι- 
Suni χαὶ δύο πολέμων μέσον, τἐῦ τῆς ἐμῆς εὐηθείας, ὡς οὐκ 
WPENE γεγονὼς σαρχὸς τε Kat πνεύματος ὧν τὸν ἀκήρυχτον χαὶ 


- 


᾿ 
| oo 


δ Δ." 


Dey, ποδὶ — 


: 
ἂς 


beet wes) ee, 


* 


a a ane 


Sr 
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centre de deux combats, hélas pour mon innocence ! 
combat de la chair et combat de lesprit. Leur guerre — 
inopinée et inéluctable fut laissée en hérilage au genre 
humain et elle entratna, pour lame, la mort funeste, 
consécutive & cette guerre, ἃ la suite de laquelle vint la 
mort du corps, grace ἡ la bonté de Dieu: Dieu voulait 
éviter qu’a la suite de la mort de ame, le mal survenu 
ne fit éternel et qu'il ne fat lui-méme lésé dans son— 
habitation en nous. 

22. Il nous reste encore & parler des voies qui 
conduisent pareillement au royame de Dieu.” Quelles 
sont-elles *Lhumilité et la charité sont de chacune des 
parties dela chaine divine des vertus les sommets et les 
commencements extrémes. L'humilité d'abord est le 
commencement extréme de cette chaine, en bas, et la. 
charité, quand elle est parfaite, y est ἃ tous les degrés, 
C'est le point extréme, en haut. Autrement dit, da ς 
Véchelle sainte ! des divines vertus, elle représente les 
degrés opposés les plus hauts et les plus parfaits. 

23. Lihumilité constitue le commencement de l'as— 
cension de l'échelle, et lacharité, quand elle est parfaite, 
faisant partie de tous les degrés de la vertu et de la 
montée de l'échelle, conduit celui qui a appuyé ses bases 
surelle, dans les piturages éternels et purs dela béatitude 
de Dieu, du cheeur.des anges et de l'union avee Dieu, 

24. Quant au portier, c'est I'Esprit-Saint.” On ne 
peut entrer autrement dans le royaume du Christ que 
par I'éebelon d'en bas qui est la sainte humilité, * Grace 
ἃ Vhumilité on entre, comme on I'a dit*, dans les portiques 
de la philosophie pratique τ", qui sont : la soumission, 


1. On retrouve lei, 'imago chére ἃ tous ceux qui lisalent I Rehetle de 


Paradis de saint Jean Climaque. 
2. L’auteur traite be sujet dans les Practica Capita de la Premiére Centuris 


et, passim, dans los deux autres Centuries, P. G. CXX, 852-1009, 
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wie gre! τῇ ἀνηρωπίνῃ ἐγχαταλιπὼν φύσει μετέξωχεν 
A SN Σιν ; i i 

Thal ea eres: rst 
‘ Sigh uly τὸς οσιλανῇρωπία Θεοῦ 
ie μὴ τὸ & ἡχνάτου τῆς φυχῆς ἐπεγινέμενον χαχὲν ἀδάνατον 
γένηται χαὶ ζημιωθῇ Θεὸς τὴν ἐν ἡμῖν χατασχήνωσιν, 


: 


22. ᾿ ‘ >: wae . - ‘ ᾿ 
i Λείπεται δὲ εἰπεῖν ἡμᾶς χαὶ περὶ τῶν ὁδῶν ὡσαύτως 
τῶν φερευσῶν εἰς τὴν ϑασιλείαν τοῦ ess. ΤΊ ὖ “eh. 
PEPSUGWY εἰς τὴν βασιλείαν τοῦ Θεοῦ. Τίνες αὖται; % ταπεῖ- 
γωσις, ἡ ἀγάπη τῶν αὶ oon, z ΐ re 
ἊΣ 4 A γᾶ i τῶν ἑχατέρων μερῶν τῆς θείας cops πασῶν 
τ τε κι } txt | 
ἀρετῶν ἄκραι χαὶ τελευταῖχί εἰσι καὶ ἀρχαί, Ἢ μὲν γὰρ 
ταπείνωσις ταύτης ἀχροτά i dye 
είνωσις ἀρχὴ ταύτης ἀχροτάτῃ χάτω " καὶ Σὲ ἀγάπῃ τελεία οὗ 
πασῶν τῶν βαλμίξων διῶ ee Py. pare ῃ τελεῖ cuca 
ἀρ 8 τῶν αὐτῆς τὸ ἀχρότατον ἄγῳ "ἢ ἄλλως τῆς 
“PAS χλίμαχος τῶν ἠείων ἀρετῶν αἱ ἀντιχρὺ ἀχρέταται χαὶ τ 
eutaias βαθμίδες, 23, Ἢ μὲν v3 ᾿ Seri ane 
(Bec, ὃ wey γὰρ ταπείνωσις ἀρχὴν τῆς ἀνὲ- 
ᾧ ποιεῖς. i κλίωχνο. * : : 5 é : 
: rout ατ καὶ χλέμαχος, H 22 ἀγάπη τελεία clex πασῶν τῶν 
αὐμίϑων τῆς ἀρετῆς χαὶ τῆς ἐπὶ τὸ ὕψος 


- 


iw 
uo 


το 


ἀγΆ3:: “ χλί 
eee f ey ἀνούτυ τῆς χλίλαχος 
πάγει τὸν ἐπὶ αὐτὴν τὰς βάσεις ἐρείσαντα ἐπὶ νομὰς ἀειζώρους χαὶ 
ἀγηράτους τῆς θείας μαχαριΐ xt ἀξ) 
τῆς ς μαχαριότητος χαὶ ἀτυξλων γερείχ- χαὶ ὕ 
24. Ὁ ξΣέγεηυρωρὲς ἐστ: τὸ Is 3 ἰδ ii A ae 
eee γε υρωρος ἐστι τὸ Πνεῦμα τὸ ἅγιον, ᾿Αλλῶς 
οὐ ϑύναταί τις εἰσελθεῖν εἰς τὰ 


τῆς χάτω βαθμίξες, ξ-ις ἐστὶν 


οὔ Χριστοῦ βασίλεια, εἰ 


: ἢ ἀγια ταπείνωσις, Wises 
ΠΡΟΣ ΠΣ 5 Fe 
᾿ἀπεινώσεως, ὥσπερ εἴρηται, εἰς τὰ τῆς πρᾶχ- 
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l'exercice des charges, le support des afflictions et des 
tentations, les mauvais Lraitements, le coucher sur la 
dure, la station debout pendant la nuit, les veilles, la 
psalmodie continuelle, la priére et le jetne, la lecture 
des saintes Kcritures, l'obéissance et la soumission a 
tous. 

25. Une fois arrivé la, grice ἃ Vhumilité imitatrice 
du Christ, on entre, sous la econduite de la charité, 
dans le sanctuaire de Dieu, "οὐ ne supportant pas de 
jouir seul des richesses divines, homme fait monter 
de bonnes paroles de son coeur ' dans V'Eglise du Christ 
et collabore avec lEsprit-Saint qui lui fait signe ** et qui 
excite a parler. j 

26. Cel Esprit-Saint, en effet, par sa parole, suscite’ 
énergie οἱ mouvement en ceux dans lesquels il se 
trouve grice au repentir et ἃ la pureté* ; il rend clair 
leur langage pour leur faireexprimer ce quils ont entend 
de lui, et il dirige leur intelligence yers la recherche des 
choses divines et humaines, vers l'étude des profondeurs 
de Dieu *, et, d'une maniére générale, des énergies qu'ils 
portent en eux, savoir celles de ses charismes, bien qu’ils 
soient, si on peut dire, des hommes sans lettres 

27. Il leurenseigne la sagesse * qui vient d’en haut4, 
qui n'est point envieuse ou jalouse. Il leur donn 
l'intelligence qui est pacifique et douce pour comprendre 
les profondeurs de Dieu, et quelle est la richesse de sa 
bonté‘. [leur donne la science des choses pour leur faire 
connaitre les étreset de quelle fagon ils sont constitués. 
ΠῚ les gratifie du donde conseil ** pour leur faire vouloir 


1, Ps., 46,2. 

2, I Cor., 1, τὸ, 

3. La liste des dons du Saint-Espyit se trouve initialement dans Isat 
ΧΙ, 2-3. 

4. Rom., Il, 4. 
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τιχῆς φιλοσοφίας προαύλια ἀτινά εἰσιν * ὑποταγὴ, ἡ διαχονία, ἡ 
ὑπομονὴ τῶν θλίψεων χαὶ πειρασμῶν, ἡ καχοπάθειχ, ἡ χαμευνίχ, 
ἡ παννύχιος στάσις, ἡ ἀγρυπνία, ἡ συνεχὴς ψαλμμωξβδία, 4 προσ- 
. 
εὐχὴ καὶ ἡ νηστείχ, ἡ ἀνά: yess τῶν θείων τραφῶν χαὶ ἡ πρὸς 
πάντας ὑπαχοὴ uxt εὐπείθειλ. 


c. ἮΝ χοδτοι OE ites five Bab ca Sacks : : 
25 Εν τούτοις 2% εἰσελθὼν 2ex τῆς χριστομιμήτου ταπεινώ- 
στως, Pipa at διὰ τῆς ἀγάπης 


prov τοῦ Θες 


ὁδηγούμενος εἰς τὸ ἁγιαστή- 
στέγων i aia ta περὶ Θεὸν 
ἐρεύγεται Sons ae ant xapting ἐν τῇ τοῦ Χριστοῦ 
ἐχχλησίχ ὑπὸ τοῦ νύσσον 


* Chev καὶ μόνος μὴ 


ὃς αὐτὸν χαὶ πρὸς τὸ λέγειν βιεγείρον- 
τος Πνεύματος σ᾽ vocieasion: 


26. Te τὰρ ayy + site Πνεῦμα λαλοῦν, ἐνεργοῦν ἐστι 
καὶ κινούμενον ἐν οἷς ἂν ἐγγένηται, 2x τῆς μετανοίας καὶ χαῆα- 
ρότητος, τρανοῦ τὰς γλώσσας αὑτῶν εἰς τὸ λέγειν τὰ παρ᾽ αὐτοῦ 
ὑπηχούμενα καὶ χινεῖ τὴν τούτων διάνοιαν εἰς τὴν ἔρευναν τῶν 
θείων χαὶ ἀνθρωπίνων πραγμάτων, καὶ de τὸ τὰ βάθη τοῦ Θεοῦ 
ἐρευνᾶν, χαὶ χαθολιχῶς ἐν αὐτοῖς τὰς ἐνεργείας τῶν χαρισμάτων 
αὐτοῦ, οἷον φέρε εἰπεῖν ἀγραμμάτους ἔντας. 27, Τὴν ἄνωδεν 
mat βχομένην σοφίαν ξιβάσχει, τὴν ἄφθονον χαὶ ἀζηλέότυπον, τὴν 

ἱρηνεχήν τε χαὶ ἐπιειχῇ δίδωσι σύνεσιν αὐτοῖς εἰς τὸ συνιέναι τὰ 
βάθη τοῦ Θεοῦ, τίς ὁ πλοῦτος αὐτοῦ τῆς Ἀρηστότι τὸς ' παρέχει 
τὴν τῶν ὄντων αὑτοῖς νῶσιν εἰς τὸ εἰδέναι τὰ ὄντα ἢ ὄντα ἐστί" 
χαρίζεται βουλὴν ἀγαθὴν εἰς τὸ τὰ πάσης ὠφελείας ξαυτῷ βου- 


Keb 
Λεύεσθαι χαὶ tolg πλησίον ὑποτιθέναι ᾿ ἰσγὺν ὀρέγει αὑτοῖς εἰς 


oo 
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tout ce qui leur est utile &eux-mémes et pour le suggé 
au prochain. ΠῚ leur donne la force pour l’observation di 
ses commandements et pour la lutte contre les démor 
etles passions funestes; il leur donne la piété irréprochablé 
et orthodoxe envers Dieu ; enfin, 11 leur octroie aussi) 
pour leur sauvegarde personnelle la crainte sacrée qui 
vient d'un grand amour pour Dieu. Ainsi quiconqu 
posside une riche participation ἃ ces churismes s'est 
rempli des bons fruits de l'Esprit-Saint. 

28. L’homme a ce point accompli par les charisme! 
dont on vient de parler posséde! une charité ρα θα 
pour Dieu et pour le prochain ;il ne préfére rien de 
choses visibles 4 l'amour de Dieu, ni au repos du prochain 
le sien propre; il a en partage une joie de lime qui 
vient de la liberté laissée par les passions et du mépri 
porté aux choses visibles, la paix avee tout homme, ἄν δῷ 
Dieu et avee toutes ses puissances, la patience dans le: 
fatigues et les sueurs de la vertu, 29. la rectitude 
pensée réglant son intelligence et les mouvements dé 
son esprit, l'excellence de la conduite extérieure et en 
méme temps des dispositions intimes de lame, la foi 
aussi bien celle qui concerne !Unique Trinité que cell 
qui a trait aux biens & venir dont Dieu nous a faitla pro 
messe et dans ce monde et dans la vie future, la douceut 
qui le porte ἃ endurer les épreaves qui surviennent eb 
les afflictions, el, en outre, il posséde, avec la puissance 
accordée par |'Esprit, la maitrise qui embrasse toutes 
les sensations en méme temps. 

30. Ainsi celui qui s'est enrichi de ces charismes * de 
lEsprit-Saint est devenu tout entier un paradis divin 
et lademeure de l'indivisible Trinité, puisqu’il porte planté 


1. A la liste des dons répond celle des fruits, comme s*expriment les auteur 
spirituels. 
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= τὴν τῶν ἐντολῶν αὑτοῦ ἐργασίαν, χαὶ χατὰ δαιμόνων xat ἐλε- 
ἢρίων πάθων ᾿εὐσέδειαν τὴν ἄπταιττον χαὶ δεν εἰς Θεὸν zai 
τέλος δίδωσι εἰς φυλαχὴν αὐτοῖς χαὶ τὸν ἀγνδν ς9 
λῆς ἀγάπης ἐρχόμενον τοῦ Oecd. Τούτων 
ποχῇ γεγονὼς μεστὸς 
Πνεύματος. 


¥ ἐχ πολ- 
πλουσία 


τοῦ ἁγίου 


ον τὸ 
.. 
τοῖνυν 5 εν 


ἐγένετο χαρπῶν ἀγαθῶν 


᾿ 


28. ὋὉ vko τοιοῦτος ἀποτελεσθεὶς Rapa τῶν εἰοη μένων χα- 
ϑισμάτων τοῦ [Πνεύματος, ἀγάπην ἔχει τελείαν εἰς Θεὸν uxt εἰς 
τὸν τ' πλησίον, Wh προτιμῶν τιτῶν ὁρωμένων τῆς Τοῦ Θεοῦ ἀγάπης, 
% τοῦ πλησίον ἀναπαύξτεως τὴν ἑαυτοῦ ᾿ χαρὰν εἰς φυχὴν ἐξ 
ἐλευθερίας παθῶν χαὶ τῆς τῶν ἐρωμένων καταφρονήσεως " εἰσήνην 
μετὰ παντὸς ἀνθρώπου, Θεοῦ * um 
χροθυμίαν ἔν τοῖς ὑπὲρ ἀρετῆς πόνοις χαὶ δρῶσιν. 29. Δ α- 
ϑεσύνην τῶν λογισμῶν τῆς βιχνοίας αὐτοῦ, χαὶ τῶν τοῦ γοῖς 
χινημάτων " 


τε χαὶ τῶν δυνάμεων ἐχυτοῦ 


χρηττότητα τῶν ἔχτ 
ἐντὸς τῆς ψυχῆς a ἡ λας πίστιν τὴν οὐχ εἰς Τριάξα μένον, ἀλλὰ 
Ὶ $, ὦ δι τος αν bd - ᾿ν . . ᾿ 

ταν REPL τῶν μελλόντων ἀγαθῶν wy ὁ Oed¢ ἡμῖν ixyyy Ὑγξίλατο ἕν 


ve τῷ παρόντι αἰῶνι χαὶ ἐν τῷ μέλλοντι " πραότηξα πᾶντα 


25 ἡθῶν χαὶ τῶν τοξπων μα τῶν 


φέρουσαν ἐν ὑπομενὴ πειρασμῶν τῶν ἐπερχομένων θλίψεων, 
καὶ πρὸς τούτοις ἔχειν μετὰ τῆς ξυνάμξεως τῆς 


wah τὴν 


ἧς τοῦ [{νεύμάτος 
περιεχτιχὴν ἐγαράτειαν παντῶν ieee τῶν αἰσθήσεων, 


80. Ὃ τοῦν τὰ χαρίσματα χκαταπλουτήσας ταῦτα τοῦ [vei- 


ματος τοῦ ἁγίου ὅλος αὖ 


τὸς παράβεισος θεῖος ἐγένετο χαὶ οἶχος 
τῆς ὧξ : “.45.» dst - 4 L--5 

i= ἀδιαιρέτου Ὑ ριάξες, μέσον ἔχων τῆς καρδίας αὐτοῦ 
τῆς ς ζωῆς ξύλον, αὐτὸν τὸν 


ξύλου, τῆς 


πετυτεὺ- 
Θεῖν, ὃς ἀπὶ τοῦ νωστοῦ 


οἰχείας ταύτης λέγω aichicews, 


ΨΥ , re ΡΥ 
ye ee Ss Re 
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au milieu de son ceur l'Arbre de Vie, Dieu lui-méme. 
Ayant bien distingué entre Je meilleur et le pire de l'arbre 
de Ja connaissance du bien etdu mal, j'entends de la sen- 
sibililé propre, il ne souffrit pas de dommage et se trouva 
placé sous la seule et entiére action de l’Esprit de Dieu, 

31. Ce que nous savons étre le royaume des cieux* 
nous croyons aussi que c'est le royaume de Dieu. N’a- 
t-il pas ditlui-méme: « Le royaume de Dieu estaudedans 
de vous » ', et, d’autre part, nous engageant ἃ prier son 
Pére: « Que ton régne arrive, que ta volonté soit faite 
comme au ciel, sur la terre» ἧ, 

32.» Puissions-nous, dés ici-bas, déja, latteindre™ 
ainsi que l’a montré l’exposé ci-dessus. 


1, Lue., XVI, 21. 
2. Matth,, VI, 9-11. 
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ἰαλῶς διαχρίνας τὸ χρεῖττον ἀπὸ τοῦ χείρονος οὐχ ἐδλάῤη, 
μονὴς χαὶ ὅλης τῆς ἐνεργείας τοῦ θείου γενόμενος Πνεύματος. 

31. Ὃ καὶ βασιλεῖχν (*) οἴδαμεν οὐρανῶν, καὶ Oecd βασιλεῖαν 
πιστεύομεν εἶναι. Mort μὲν λέγοντος αὐτοῦ " « Ἢ βασιλεία τῶν 
οὐρανῶν ἐντὸς ὑμῶν ἔστι », ποτὲ δὲ οὕτω προτρεπομένου πρὸς 
τὸν πατέρα προσεύχεσθαι " « ᾿Ιὐλθέτω ἡ βασιλεία sou, γενηθήτω 
τὸ θέλημά σου ὡς ἐν οὐρανῷ καὶ ἐπὶ τῆς τῆς.» 

32. Ἧς γένοιτο καὶ ἡμᾶς ἐντεῦθεν ἤξη χακεῖθεν ἐπιτυχεῖν, 
ὡς ϑραμὼν ὁ λόγος ἀπέδειξεν. 


C) σιδώρον. — Ἐπειδὴ ἐζήτησεν μαθεῖν τίς ἔστιν ἡ βασιλεία Θ)εοῦ 
καὶ ἢ ἢ οὐρανῶν, ἀντιπιστέλλω ὅτι τινὲς μὲν οἴονται τὴν μὲν τοῦ 
Θιοῦ veZovz εἶναι, τὴν δὲ τῶν οὐρανῶν ἐλάττονα χαὶ χκαταδεεστέραν' τινὲς 
Bi φασιν μὲν αὐτὸν εἶναι χαλ' ὕπαρξιν διαφόρως δὲ πεφωνῆσθῦαι͵ ποτὶ ἀπὸ 
τοῦ βασιλεύοντος ΕἸεοῦ, ποτὲ δὲ ἀπὸ βασιλευομένων ἀγγέλων χαὶ ἁγίων 
κλυηθεῖσαν. Csidore de Péluse, Epistolarum liber 11], Epist. 206, Arabino 
Episcopo, P.G. LX XVIII, 889), 

"λλλως, —= Βασιλεία Θεοῦ ἐστι γαὶ ἢ ἐν τῷ παραδείσιν Graymyh καὶ ἢ 
τοῦ πνεύματος ἐπισχίασις, χαὶ ἢ τοῦ Θεοῦ γνῶσις, xai ἡ τῶν θείων λόγων 
ἐπίγνωσις τ xxi τὸ εἰδέναι λύγους προνοίας χαὶ χοίσεως καὶ δικατώσεως ' καὶ 
ὁ χαβαρὸς λογισμὸς πέρὶ ov φησιν ὁ Κύριος : «Ἢ βασιλεία τῶν οὐρανῶν 
ἐντὸς ὑμὸνν ἐστιν, » 
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Sur le libre arbitre des hommes, ἢ 


4. Dieu a eréé l'homme en possession du libs 
arbitre. Il l'a gratifié de la raison et de la sagesse. I 
placé devant ses yeux la vie et la mort,’ pour que, 5 
veut, grace au libre arbitre, parcourir le chemin de 


choix, il parceurt le chemin dela mort, qu’éternelle 
ment il soit chitié. quien effet les élément 
immuables de notre nature ne méritent ni honneur,t 
chitiment ; personne n'a jamais élé accusé pour étf 
blanc ou noir, grand ou petit, car cela ne dépend pas 


C'est 


notre choix. Pour les choses qui sont de notre choix 68 
chatiments et les honneurs existent. Cela élant, notr 
comportement, dans les deux hypothéses, dépend 
notre choix, de notre volonté, et de la coopération αἱ 
en elfet, autre aussi est inactif, Dieu a connu d'avan 
prédestiné et appelé davance, mais j'entends bien ce 
qui étaient appelés selon un dessein, au rapport 
Vapdtre ὅς. c'est-’-dire, selon la volonté et le choix dé 
élus.” Quant 4 ceux qui n’ont pas accepte, 11 les a laissé 
marcher suivant leur volonté, car il ne fait pas violend 
et il ne porte pas préjudice ἡ notre libre arbitre que 18 

1, Deutéranome, XXX, 19: « ΠΝ] mls devant toi la vie οἱ Ia mort. 

2. Rom., Ν ΤΠ, 28-29. L'interprétation de Mauteur est ici en contradictio 


avec celle qu'on donne couramment du passage allégueé de saint Paul, 
le Commentaire, p. ‘Mh 


MEPL ΑΥ̓ΤΕΞΟΥΣΙΟΤΗΤῸΣ 
ἸῺΝ ΑἈΝΘΡΩΠΙΝΩΝ 


4. Ὃ Θεῶς τὸν ἀνθρωπον ἔπλασεν αὐτεξούσιον, λόγῳ χαὶ 


σοτίᾳ τιμήσας αὐτὸν, πρὸ ἐφθαλμῶν αὑτοῦ θεὶς τὴν ζωὴν χαὶ 
τὸν θάνατον, ἵνα εἰ μὲν θελήσει τῇ αὑτεξουσιότητι τὴν ὁδὸν τ 
ζωῆς πορευθῆναι, ζήσῃ, εἰς τὸν αἰῶνα, εἰ ὃὲ ἀπὸ καχῆς προαιρέ- 
σεως πορευθῇ τὴν ἐδὸν τοῦ θανάτου, αἰωνίως χολάζηται, Τὰ γὰρ 
τῆς τιμωριῶν ἄξιλ. 

ἢ μέλας, ἢ μα- 
ἡμετέρας εἰσὶ προαιρέσεως, Τῶν 


. σῷ 
“ἥν 


φύσεως ἀμετάδλητα οὔτε τιμιῶν, οὔτε 
Οὐδεὶς γὰρ ἐνεχλήθη ποτὲ ξιὰ τὸ εἶναι λευχὸς 
χρὸς ἢ μιαρὸς οὐ “yap τῆς 
yap τῆς ee sagan χαὶ αἱ χολάσεις ὑπάρχουσι χαὶ al τιμαί. 
᾿Αμφοτέρων οὖν χρεία καὶ τῆς ἡμετέρας βουλῆς, χαὶ θελήσεως, 
καὶ τῆς τοῦ Θεοῦ συνεργίας καὶ ἀντιλήψεως "ἑτέρου γὰρ λεί- 
movtog ἀργεῖ καὶ τὸ ἕτερον. Πρεοέγνω γὰρ ὁ Θεὲς καὶ προώρισε 
χαὶ προεχάλεσεν, ἀλλὰ τοὺς χατὰ πρέδησιν χλητοὺς ξντας, χατὰ 
τὸν ᾿Απόστολον, τοῦτ᾽ ἔστι χατὰ ϑέλησιν ual βούλησιν. Τοὺς 
vio μὴ βουληθέντας εἴασε τῷ ξαυτῶν πορεύεσθαι θελήματι, Οὐ 


oe 


62 SUR LE LIBRE ARBITRE 


dis avoir une double lendance, la tendance ἃ la vertu 8 
la tendance au mal. 

2. Avec le libre arbitre nous avons recu aussi des 
commandements de la part de notre Dieu, Ces dernier 
nous déifient dés ici-bas, nous font vivre sans péché, 
nous font comporler comme des anges parmi les 
hommes. Tels sont le repentir, humilité, le deuil ince 
sant, l'amour de Dieu qui prend le cceur tout entier, | 
bienveillance pour le prochain’ ; la priére pure,** le renon 
cement ἃ soi-méme ; avoir en tout temps sa propre mo 
devant les yeux, marcher d'une maniére continue dan 
la lumiére de Dieu, se tenir au-dessous de toute la créa 
tion, et prier sans cesse le Seigneur. 3. Celui q 
observe ces commandements divins avec foi, devient fil 
de lumiére ", fils et héritier de Dieu, conforme a son image 
de méme nature avee Dieu, et ne formant qu'un corps 
avec lui, pour tout dire, Dieu par institution et par grace, 

4. Ilyaaussi d'autres commandements qui procuren 
le pardon, mais qui, certes, ne conférent pas la perfectio 
comme de confesser et déclarer ses fautes, de pardonne 
les olfenses regues, de ne pas se méler indiscrétement 
des affaires d'autrui, d'exercer la pitié en faisant part a 
prochain des ressources que l'on posséde, de porter ave 
action de graces les épreuves qui surviennent, de 
reconnaitre qu'on est sauvé gratuitement et par grace 

5. A ce compte, si quelqu'un observe les premie 
commandements qui déifient, il regoit dés ici-bas | 
arrhes de |'Esprit ; sinon qu'il observe au moins ave 
soin les seconds pour obtenir le pardon de ses péchés 
S'il s‘écartait des uns et des autres, que cet homme mis 
rable, inutile et malheureux, attende aussi le chatimen 
préparé pour le diable et ses anges. 


1. Joan., X11, 36 ot Rom., VII, 17. 
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τὰρ Patera, οὐδὲ λυμαίνεται τὸ αὐτεξούσιον ἡμῶν τῆς γὰρ ἐπ’ 
ἄμφω poms ἀρετῆς φημὶ χαὶ κακία: τὴν αὑὐτεξουσιότητα. 

2. ᾿Ελάδομεν ὡσαύτως δὲ καὶ ἐντολὰς παρὰ τοῦ Θεοῦ ἡμῶν, 
τὰς ἀπεντεῦθεν ἢεουργούσας ἡμᾶς uxt ποιούσας ἀναμαρτήτους 
διάγειν nal ὡς ἀγγέλους ἀνατρέφεσθδαι μετὰ τῶν ἀνθρώπων "οἷον 
τὴν μετάνοιαν, τὴν ταπεινοφροσύνην, τὸ διηνεκὲς πένθος, τὴν 
πρὸς αὐτὸν ἀγαπήν, τὴν ἐξ ὅλης χαρϑίας γενομένην, καὶ τὴν 
mpeg τὸν πλησίον διάθεσιν, τὴν χαθαρὰν προσευχὴν, χαὶ τὴν 
ἑχυτῶν ἀπάρνησιν, καὶ τὸ διόλου πρὸ ἐφϑαλμῶν ἔχειν τὸν θάνα- 
τὸν ἑαυτοῦ, χαὶ ἐν τῷ φωτὶ αὑτοῦ ἀδιαλείπτως πορεύεσθαι, τὸ 
ἔχειν ξαυτὸν ὑποχάτω πασῆς χτίσεως χαὶ δέεσθαι αὐτοῦ διη- 
νεχῶς. 

3. Ταύτας τὰς θείας ἐντολὰς ὁ μετὰ πίστεως ἐργαζόμενος 
υἱὸς φωτὸς γίνεται, χαὲ υἱὸς, xat κληρονόμος Θεοῦ, καὶ σύμ- 

° 


ἀπλῶς εἰπεῖν, δέσει χαὶ κατὰ χάριν Θεός, 

4. Εἰσὶ καὶ ἕτεραι ἐντολαὶ ἄφεσιν μὲν προξενοῦσαι, οὐ μὴν 
καὶ τελείδτητος ἀξιοῦσαι, οἷον τὸ ὁμολογεῖν χαὶ ἐξαγορεύειν τὰ 
πλημμελήματα, ἀφιέναι: τοῖς ἐφειλέταις τὰ ἐφειλήματα,. τὸ μὴ 
πολυπραγμονεῖν τὰ ἀλλότρια, τὸ ἐλεεῖν ἐχ τῶν ὑπαρχόντων, τὶ 
φέρειν μετὰ εὐχαριστίας τὰ ἐπερχόμενα λυπηρά, τὸ ἐμολογεῖν 
ξωρεὰν χαὶ χάριτι σωζεσθαι. 

5. Εἰ μὲν οὖν τὰς πρώτας καὶ θεουργούσας ἐντολάς τὶς ἔρ- 
γάσεται, ἀπεντεῦθεν λαμδάνει τὸν ἀρραδῶνα τοῦ Πνεύματος. Ei 
δὲ μὴ κἂν τὰς ϑευτέρας μετ᾽ ἐπιμελείας ἐργαζέσθω ὅπως τύχη 
τῆς τῶν πλημμελημάτων αὑτῷ συγχωρήσεως. Et δὲ ἀμφοτέρων 
τούτων ἐχπέσοι, ἄδλιος οὗτος, καὶ ἀχρεῖος, καὶ ταλαίπωρος, χαὶ 
προσδογάσθω τὴν ἀποχειμένην τῷ διαδόλῳ χόλασιν xal τοῖς ἀγγέ- 
401g αὐτοῦ. 
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Valeur des choses naturelles. 


Parmi les choses il en est de foncitrement bonnes, de 
miuuvaises οἱ d'intermédiaires, Sont fonetareni ΟἿΣ 
bonnes: la prudence, la justice, la tempérance, la force, 


Sont fonciérement mauvaises ; le manque de prudence, 


de justice, de tempérance et de force. Sont intermé- 
diaires : la richesse, la pauvreté, la gloire, l'obscurité 
lu santé, la maladie, Vinstruction, l'ignorance et les 
choses de ce genre. On les appelle intermédisires pa 
σα θη elles-mémes elles ne sont ni foncitrement bonnes, 
ni fonciérement mauvaises. C'est l'usage qu’en font ce 
qui s’en servent qui leur donne leur qualification. 


2. Ainsi en est-il dela richesse: elle est bonne quand’ 
elle fait l'aumdne, et mauvaise quand on la dépense 


pour le plaisir, De méme aussi pour la pauvreté: elle 
est bonne quand elle nous enseigne l’endurance et l’ac- 
tion degrice, mauvaise si elle engendre le blasphéme et 
la bassesse par suite'du manque d’endurance. Bonne est 
aussi la gloire quand elle nous enseigne |'humilité et le 
désir de la gloire future, mauyaise quand elle persuade 
la servilité et qu'elle fait tout faire par respect humain, 
3. Crest une bonne chose que l’obscurité,” et une 
bonne chose aussi la santé “* lorsque nous nous servons 
delle pour plaire & Dieu et pour observer ses comman 
dements ; mais elle est mauvaise lorsqu’ oa Vemploieé 
pour la vaine gloire, ou en faveur des opinions fausses, 


Racacxeualy ἡμᾷς 


ΔΙΆΚΡΙΣΙΣ TQN ΠΡΑΓΜΆΤΩΝ THY ΦΥΣΕΩΣ 


οὖν Τῶν πραγμάτων τὰ μὲν εἶσι κυρίως χαλά, τὰ δὲ χαχά, 
ἃ δὲ μέσα * χαὶ χυρίως καλὰ φρόνησις, δικαιοσύγη, σωφροσύνη, 
dnote Κυρίως δὲ χαχὰ dep οσύνη, ἀϑιχία, ἀχολασίχ, δειλία. 
Μέσα 2% πλοῦτος, πενία, δόξα, ἀδοξία, ὑγεία, νόσος, πολυμά-- 
ὕεια, ἀμαϑία nat τὰ τοιαῦτα, Mica 38 λέγονται διὰ τῷ xaf’t- 
αὐτὰ μήτε χυρίως χαλὰ εἶναι, μήτε χυρίως χαχά, ἀλλὰ παρὰ τὴν 


χρῆσιν τῶν χρωμένων ἢ τοῦτο ἢ ἐχεῖνο ὀνομαζόμενον ". 


2. Οἷον ὁ πλοῦτος χαλὸς μὲν x πρὸς ἐλεημοσύνην διδόμενος, 
χκαχὸς δὲ πρὸς ἡδονὰς δαπανώμενος " ὡσαύτως χαὶ ἡ πενία, χαλὴ 
μὲν χαρτερεῖν nat εὐχαριστεῖν ἡμᾷς διϑάσχουσα, χαχὴ ξὲ Brace 
φημίαν καὶ ἀνελευθερίαν ἐκ τοῦ μὴ καρτερεῖν τίχτουσα. Καλὴ 
δὲ χαὶ ἡ ξδξχ ὅταν can ἀπο τ ϑλ ρος ἡμᾶς ἐχδιβάσχῃ, καὶ τῆς 
μελλούσης δοξῆς ἔφεσιν ᾿ χαχὴ δὲ ὅταν ϑουλοπρέπειχν χαὶ ξιὰ 
φϑέον avipiaxtves πάντα ποιεῖν ἀναπείθη, 3. Kaley ἀδοξία. 
Καλὲν xat ἡ ὑγεί 


5 
δ 


α ὅταν εἰς εὐαρέστησιν τοῦ Θ)εοῦ χαὶ ἐργασίαν 
τῶν ἐντολῶν αὐτοῦ ταύτῃ χρώμεθα, χαχὴ δὲ ὅταν 
χαὶ χαχοξοξίαν zat 


πρὸς χενοξοξίαν 
συνηγορίαν τῆς ἀξιχίας. κὰν ἣ ἡ ἀμχθία ὅταν 


ὑποτάσσεσῆχι τοῖς εἰδόσι χαὶ παρ᾽ αὐτῶν 


:͵ ὑνομαόμενον nos : ἔγόμενον (sie) cod. 
8. Nicétas Sthétatos, 9 


δῦ VALEUR DES CHOSES NATURELLES 


ou pour défendre linjustice. Bonne est lignorance lors- 
qu'elle nous dispose ἃ nous soumettre 4 ceux qui savent 
οἱ ἃ nous procurer prés d’eux ce qui nous est utile, 
mauyaise lorsqu’elle nous conseille de nous régler sur” 
notre propre ignorance, et de ne pas obéir & un πυρός, 
rieur, 4. Semblablement aussi tout le reste : nais- 
sance noble, naissance obscure, beaulé, laideur, belle 
voix, voix, désagréable*, force, faiblesse, vivacilé, len 
teur, art, inhabileté, etaptitudes aux charges, tout cela, 
comme on l'a dil, fait partie des choses intermédiaires. 
Celui qui en fait bon usage ne souffre aucun dommage, 
comme le bienheureux Job qui mis ἃ l’épreuve pa 
l'une et l'autre catégorie, se montra irréprochable et 
invincible et plut & Dieu en tout. 5. En conséquen 
il ne faut pas incriminer les choses, car rien de ce- qui 
est donné par Dieu n'est mauvais, mais notre choix fail 
lible et volontairement asservi, l'appréciation stupid 
portée sur les choses par notre Ame qui, & leur occasion, 
glisse arbitrairement dans l'abus* par suite de Vamour= 
propre, de la passion, du mépris de Dieu et de se 
commandements. 


ere) 
: 1 ες eye - > . =f - 3 f H 
(*) ἐξ οἰκείας φιλαυτίας καὶ ἐμπαθείας καὶ τῆς 
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ae aa Tg wate 
πορίζεσθαι τὴν ὠφέλειχν, χαχὴ δὲ ὅταν πείηγ, ἡμᾶς τῇ οἰχεία 
Σ : aie Σ ἢ : 5 ᾿ Ἦ he 4 
ἀμαθία στοιχεῖν, χαὶ wh τοῖς χρείττοσι πείθεσθαι, 4. 


ei tetas eal Ομοίως 
χα τὰ Home πάντα ᾿ εὐγένεια, 3 


᾿ υσγένεια, εὐμορτίχ, ἀμορφία, 
χαλλιφωνία, καχωυφωνία, ἰσχύς, ἀδυναμία. ταυτί “ 
iis: abies abe ἀδυναμία, ταχυτής, βραξδύτης, 
τέχνη, ἀτεχνία, Kat πρὸς διαχοενίαν ἐπιτηδειότης. ‘Tasca πάντα 
aK ay χα : τὰ πάντα, 
ὡς εἴρηται, τῶν μέσων εἰσί, χαὶ 5 χαλῶς τού ’ 

+ εἴρηται, τῶν μέσων εἰσί, nal ὃ χαλῶς τούτοις χρώμενος οὐδὲν 
παρα τούτων ῥλαῤήσεται, ὡς ξ μαχάριος “Nib “ εἰς ἀμφότερα 
vxe ἐξετασθεῖ- εὐδέχιμος ἐπέ ig 5 aes 
γὰρ ἐξετασθεῖς εὐδέχιμος ἐφάνη zai ἀχαταγώγιστος vat 2x πᾶν 

᾿ . ᾿ς ᾿ τ 4 
τῶν εὐαρέστησε τῷ Θεῶ, 

ὅ. “Ὥστε οὐ δεῖ τὰ πράγματα ats ὑδὴν yo 
ΕΣ εἴ τὰ πράγματα αἰτιᾶσθαι, οὐδὲν γὰρ τῶν παρὰ 

τοῦ δοβέντων χαχόν, ἀλλὰ τὴν teow) ὧν ἐδελόβευ) 

2 MY χᾶχον, ἀλλὰ τὴν ἐσσαλμένην ἡμῶν ἐθελόβευλφ 


προαίρεσιν, χαὶ τὴν ἃ οὔ ii ‘ 
poats » καὶ THY ἀναισθητοῦσαν τῆς ψυχῆς ἡμῶν wept ταῦτα 


παράχρη- 
τοῦ Θεοῦ 


casio tate eck Τα ΑΝ ἜΒΗ ΘΟ at ; , 
διάχρισιν Hrs αὐτεξουσίως πρὸς τὴν τούτων ὀλισθαίνε: 


x i tyra . Lent - ἑ 
αἰ τῶν ἐντολῶν αὐτοῦ χαταφρογήσεως. 


" , ᾿΄ ’ , : . 
hy Sieh Ae -- φύσις ἢ αἀγθρωπεία οὔτε ἀνεπίδεχτός ἔστι 
χκοῦ, οὔτε φυσιχῶς χέχτηται τὰ χαχὰ, ἀλλὰ γνώμη ταῦτα 
τῆν καληῖν ἀπόπτωσιν ὑποι ; eta ree 
τοῖν ὅρων τῆς cet 


τοῦ 
: i πρωσιεμένη τὴν 
ὀ ἢ -- Ὁ Phd >) , 77 .} ‘ 
fs oe vit sare χαὶ ὃ πρῶτος πέπονθεν ἄνθρωπος χαὶ 
saad : out βίας ἐξέπεσεν, ἣν aure πάλιν ἡ δεύτερος ἐξ οὐρανοῦ ἀπέδω- 
ανῦρωπος ἡ τὴν ἀληθῆ φύσιν ἢ αὐγῶν ἑαυτῷ ἐπιδιξᾷ ‘ Geae τὰ 
Stree Bebo. fares τ h μέν την ξαυτῶν ἐπιδιεξάγεενος" hed; γὰρ ὧν 
+! SEE BEDS ἰϑῆς (x Goa φύσειυν " εἰς ᾧ υἱὸς ὧν Mead οὐ τοαξεῖς 
Ἦν ἐν τῶ γενέασῦχ: 6 lousy. (1 » ie. 1b, 3; ΣῊ bom 
vrviatla: uty. (Isidore de Péluse, Epist. | i 1 
Leandre, PG. LXNXVILI, 357.) SE ee eee 
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᾿ De ce qui se trouve en nous ΠΕΡῚ TOY TI RY 
: > ἧς ΣΤΙΝ' EN 4 " 
᾿ de Ja nature irraisonnable. THS AAOOY ome EK 4 
Ra De la nature irraisonnable voici ce qui se trouve dan "Ex τῆς ἀλόγου φύσεως ταῦτ᾽ ἜΝ ry. 

Vhomme : des tendances, des passions, de l'appétit, di h Sou, @oude χὰ ek ἢ i : ἐστὶ, τοῖς ἀνθρώποις * ἢ 
" la coneupiscence enfin, Et dans le corps lui-méme 88 Tk-8¥ ζῶ, τῷ a Rg ἢ: rie et | 
᾿ trouvent, par suite d'une jonction, en dehors des élé chip ταν salsa μ᾿ ee erent ΤΣ , " 
ν: ments dépourvusde vie : graisse, cheveux, partie sech ξνυχες, χξνξροι Pe yo ᾿ ὌΝ νι ar τηρότης, ἊΨ 
εἰ des os, ongles, cartilages, nerfs, soit six éléments ¢ a NEDRE: SE” τὸν ἀριθμὸν ἐς πάντα: ‘ss 
| tout. Ι. Ἔστιν nos : εἶσιν cod. ᾿ a 
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Qu'il y acing puissances dans I’ame’ 


l'esprit, l'intelligence, le jugement, lima 
gination, la sensibilité, Ces facultés appar 
liennent & une seule dme, 


1. L'esprit est d'origine divine. Il se meut de lu 
méme. I] est la source des pensées. C'est lui qui co 
mande aussi ἃ la raison de l"homme qui pense', si com 
il convient, il sert de guide. 

2. L/intelligence est la faculté méme de esprit p 
laquelle se congoivent les idées ; elle est, pour ainsi pa 
ler, la technique de l'homme qui pense. 

3. Le jugement est l'opinion telle ou telle qu'on 
forme sur la masse des concepts, opinion qui est bonn 
si le concept l'est, mauvaise dans le cas contraire. 

4. Liimagination est la représentation du concep 
Or, enaucune fagon, ce qui est représenté n'est vrai aus 
car il arrive que sont envoyés péle-méle ἃ l'intelligen 
le vrai et le faux comme yrai, et l'intelligence | 
accueille ἃ cause du manque de discernement. 

5. La sensibilité est exact discernement qui suit 
jugement porté sur la nature des concepts, bons 
mauvais. 


1. Le terme τεχνίτης en cet endroit, ct an Peragraphe suivant, πὸ 
étre rendu que per une périphrase : i s’agit du sujet-agent, c’est-’-dire ; 
Vhommo qui tout ἃ la fois porte en sol les facultés de son Ame et tes met 
mouvement, 


ort Te 
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νοῦς, διάνοια, δόξα, φαντασία xxi αἴσθησις " αἱ δὲ 
ἐνεργεῖαι μιᾶς ἐχάστης εἶσιν αὖται. 


4. Νοῦς μέν ἐστι ξ θεόθεν χατὰ φύσιν κινούμενος χαὶ πήγα- 
ζων τὰ νοήματα, ὃς γε χαὶ τεχνίτου λόγον ἐπέχει εἴγε ὡς προσῆχε 


Ὶ νοοῦνται τὰ 
Ὑτήματα wo ἂν εἶποι τις τέχνη οὖσα τοῦ τεχνέτου. 


3. Δέξα ἡ 


ὑπόληψις, χαλῶς μὲν εἰ χαλῶς νοοῦνται, χαχῶς BE εἶτ᾽ οὐ 


wit * Z ᾿ " oe 2 7 -_ - - 
τῶν ἀδρέως νοηθέντων τοιῶσδε ἢ τοιῶτϑε ἔχουσα 


4. Φαντασία δὲ ἡ τοῦ φανέντος νοήματος ἔνδειξις > ob 
πάντως 2 τὸ φαινόμενον χαὶ ἀληθές. ᾿Αχρίτως γάρ ἔστι» ὅτε 
τῇ διανοία τὸ ἀληθὲς χαὶ τὸ ψευδὲς ὡς ἀληθὲς 
δι᾿ ἔλλειψιν ξιαχρίσεως. 


παραπέμπεται 
παραξεχομέντ͵ 


ὅ. Αἴσθησις 3ὲ ἡ μετὰ τὴν χρίσιν τῶν γοηδέντων ἀχριδὴς ξιά- 


γνῶσις ὡς ἂν τύχοι ξντα τὰ νοήματα, εἴτε χαλὰ εἴτε ἄλλως ἔχοντα. 


Δ ότι ἢ 


ῳ 
a 


72 qu’. ¥ A ING PUT 
6. Telles sont les distinctions que l'on fait dans le 
puissances de l'esprit, et ce dernier les produit selon si 


‘ χ ᾿ . anil Ὶ 
>. +. ! (ὁ 
, git . Αὶ ὦ aah 


~" 


SSANCES DANS 


τ To ἢ 


propre mesure. 


7. Vivre selon la nature, cest bien, et c'est se sau 


ver’. 


Vivre contre la nature c’est une honte, et l'on ser 


puni. 


Vivre au-dessus de la nature c'est grand et dign 


d'une magnifique récompense. 


> 
6. Αὗται 22 αἱ ξιχιρέσεις δυνάμεις οὖσαι τοῦ vebs ἃς χατὰ 


se ἊΝ - υ 1 ᾿ς 


᾿ - 
. ip a A , 

a ἣν > 
AE See Ut 


OT! TWENTE EIS! AT ΔΥΝΆΜΕΙΣ 


» ka . 


τὸ αὐτοῦ μέτρον προδάλλξται. 


μὲ δ μὲν χατὰ φύσιν ζῆν χαλὸν χαὶ διασώζεται. 
. με , . + * as ν 
be Si παρὰ φύσιν αἰσχρῶν χαὶ χελάζεται. 
S32 
-Ts 


22 bic φύσιν αὐτῇ ἷ ὅλης ἃ 
eS “τὴν μέγα καὶ τιμῆς μεγάλης ἄξιον. 


Vi 


Que ce n'est pas le résultat obtenu 
mais l'intention qui établit d'ordinaire 
la valeur de nos actes’. 


1. Quiconque aT'intention de pécher et a décidé dam 
son espril de le faire, commence & pécher ἃ partic di 
moment od il T'a décidé, méme s'il ne passe ἃ lack 
que hien longtemps aprés, ou ne le pose méme pas di 
tout pour avoir élé empéché par des circonstances indé 
pendantes de sa volonté. 2. Car c'est d’aprés no 
intentions et non d’aprés les résultats, qu'on juge note 
conduite. C'est d'aprés intention et non d’aprés labou 
tissement qu'on tresse les couronnes. Crest d'aprés I 
volonté réfléchie et non d'aprés le résultat atteint qu 
l’on porte un jugement sur les actions, et ce procéd 


est admis pour les vertus el pour les vices. 


τ 


Vi 


OTI ΟΥ̓Κ EK TQN ἈΠΟΤΕΛΕΣΜΆΤΩΝ 
AAA’ EK TQN ELIXEIPHMATON 


τὰ πράγματα ὡς τὰ πολλὰ xplverae. 


4. Ὁ ξξιν ἔγνων ᾿ : 
3, ξξεν ἔχων ἀμαρτητίχην wat συγχαταθέμενος ἐν διανοίᾳ 
= ἁμαρτῆσαι ἀπϑ tote ἄρχεται τοῦ ἁμαρτάνειν ἀν᾽ οὗ συγχατέ- 
10, χἂν μετὰ πολὺ τὴν πρᾶξιν teva ἢ χαὶ put’ ὅλ 
τὸν με chu τὴν πρᾶξιν ἐργάσηται ἢ χαὶ py’ ὅλως ἐρ- 
Ἰάσηται, κολυθεὶς οὗ προαιρετικῶς, ἀλλ᾽ ὑπὸ i 
ee τικῶς, GAA ὑπό τινος περιστάσεως. 
πὰ τὸ γὰρ τῶν ἐπιχειρημάτων, οὐχ ἐχ τῶν ἀποτελεσμάτων( δ), 
τὰ ἔπτει - {yer Σ κοὐ τῇ 4 δῶ ὦ 
ὰ πιχειρημάτα χρίνεται; ἀπὸ τῆς γνώμης (**) οὖχ ἀπὸ τοῦ τέλους 
οἱ στέφανοι πλέχενται. ᾿Απὸ γὰρ τῆς προ 4 
ne τ Ἀπὸ γὰρ τῆς προαιρέσεως, οὖχ ἀπὸ τῆς 
bas S τὰ πράγματα χρίνεται. Τοῦτο χαὶ ἐπὶ ἀρετῶν χαὶ 
χαχιῶν ἐχληπτέον. 


“~ ’ ts , 
oak ). ἰσιδώβον, το I uvh χαλλωπιζομένη καλεῖ πρὸς ἑαυτὴν τοὺς ὁρῶντας 
jh εἰς Ay τὸν ἀποτώμιον, δίχην ϑίδονσιν ὡς ἐλοῦσα " τὸ τὰ ῥα 
πεοσεσιοι “ai τὸν κυχεῶνα ἐχέρυτε καὶ τὴν χόλιχα προτήγαγε δὰ χαὶ uh 
ὑρέϑη ὁ πέννον. (Isidore de Péluse, Epist. Tiber V, Epist, 31 eal 
B22 P.G, UX XVIII, 1521.) ; : ere 
(“)T0s αὐτοῦ, — Ὥσπερ ὁ dud i 
Tot τοῦ, Οσπερ ὁ ἀυύνασθαι ἐπιϑυμῶν, ἀδι ὥν δέ, τὸ 
PP iS Kosai ἧσπερ ὁ ἀ! μῶν, ἀδυνατῶν δέ, τό 
ehing sinks th καὶ ὁ ἀμείψασθαι βουλόμενος, μὲν, μὴ a δ τὰ, ἢ 
ἡμείψατο " τὸ γὰρ αὐτοῦ πᾶν χαὶ αὐτὸς ἐποίησεν " ἐπειδὴ ὁ πά ; 
βουλήσες ἢ δύναμες ἵπεται, ἀλλ᾽ ἀπὸ τῆς st τὰ μαι, egies * 
τὰ κα te 


Vil 


Sur la priére.* 


1. Autre chose est la priére, etautre chose le youu ἦν 
La priére est la demande des dons faits ἃ nous par Dieu, 
selon sa grice, lascension de Vesprit vers Dieu, et un 


entretien conlinu avec lui au sujet des biens dont 


lorant se trouve dépourvu. 2. Le vou est la pro 
messe οἱ remixe des biens que les hommes offrent géné 


reusement ἃ Dicu, οἱ ce, conformément aux possibilités 


et ἃ la promesse faite. 

3. Ne tarde pas & accomplir la promesse faite 
Dieu ', et donne tout ce que tua promis. I! est bon pout 
toi de ne pas promettre * plutét que de promettre et de 
ne pas donner, Quil est grand le chiitiment de ceux 
qui ne tiennent pas leurs promesses ! l’exemple d’Ana= 
nie et de Saphire condamnés & mort le montre. Ne pa 
faire de promesse ἃ Dieu est sans danger ; en faire et 
les négliger est punissable. 


1, Becldviaste, V, 3. Cl. Beetdsiastique, ΧΙ, 21, 


VII 


ΠΕΡῚ (LPOSEYXHS 


1. “Addo ἐστὶ προσευχὴ uxt ἕτερον εὐχή. Kat ἢ μὲν προ- 
σευχή ἐστι αἴτησις τῶν διδομένων ἡμῖν δώρων παρὰ Weot κατὰ 
fap, νοῦ πρὸς θεὸν ἀνάβασις, καὶ ὁμιλία πρὸς αὐτὸν ἀμετά- 
οὗ ὁ προσευχόμενος πέφυκεν ἐνδεής. - 
2. Ῥυχὴ 8ὲ ὑπόσχεσις καὶ συνταγὴ ὧν γνησίως Θεῷ προς- 
ἄνθρωποι, τὸ χατὰ ϑύναμιν χαὶ naling ἂν εὔξῃ. 

3. Εὐχὴν τῷ Θεῷ μὴ Ypoviens τοῦ ἀποδοῦναι αὐτήν, χαὶ 
a εὔξῃ ἀπόδος. ᾿Αγαθὸν γὰρ τὸ μὴ εὔξασθαί (5) σε ἢ εὔξασθαί 


ὶ 


στροφὸς περ 


ἐπ ΤΣ ΩΣ “ Sree ny POE τ eee 

Ξ χαὶ μὴ ἀποδοῦναι, Ὅσον δὲ τὸ ἐπιτίμιον τῶν μὴ πληρούντων 
᾿ oe 4 ae ᾿ “ Pj ΄ τ 

τὰς εὐχᾶς ϑηλοῦσιν ᾿Ανανίας χαὶ Σάπρειρα θχνάτω χαταξιχας- 
; pe Se δ RES 

ἢέντες. Τὸ γὰρ μὴ ἐπαγγεΐῇλασθαι δῶρον Cem ἀχίνβυνον “τῷ 2: 

εὔξασθαι χαὶ ἀμελῆσαι χατάχριτον (55). 


ἢ Χρυσοστόμου, — Μὴ χρονίσῃς ἀποδοῦναι τὰς εὐχάς σου, ἀλλ᾽ 
6 ἐπηγγείλω ἀπόδος, μή ποτε ἡ θάνατος ἐπελθών διαχόψη " καὶ τί πρὸς ἐμέ, 
φησιν " οὐ γὰρ χύριος ἥμην τῆς ζωῆς “διὰ τοῦτο γὰρ ἐχρῆν μὴ χρονίσχι τὸ 
ἄδηλον ἐννοοῦντες τῆς ἐξύδου͵ χαὶ ὅτι κύριος οὐχ εἴ τῆς ζωῆς καΐ τῆς ἐντεῦ- 
"εν ἀποδημίας " ὥστε ἡ δοκοῦσα ἀπολογία χατηγορία ἐστίν " οὐ γὰρ τοῦ δανά. 
τοῦ δουπὸν τὸ μὴ ἀποδοῦναι γέγονεν, ἀλλὰ τῆς με(λ)λήσεως καὶ ἀναθυλῆῇς 
τῆ; σῆς. 

[ῳω͵ gens ἧτον, --- Μηδέν ποτ᾽ εὔξῃ μηδὶ τῶν μοιρῶν τῷ (Θεῷ - Θεοῦ 
γάς ἐστι πρὶν αδεῖν " τί οὖν λέγω; χλέπτεις τὰ σαντοῦ μὴ διδοὺς χαιροῦ 
λρέους τ 'Avaving σε πειθέτω Σ άπεειρά τε, 


COMMENTAIRE 


I. Le Paradis Spirituel. 


I] serait intéressant mais trop long de comparer, ici, 
pour le titre et pour les idées, un chapitre préeité ? du 
Divinorum Amorum Liber de Syméon le Nouveau Théo- 
lagien, avee le Paradis Spirituel de Nicétas : on verrait 
que pour un et l'autre auteur, l'homme est un paradis, 
que l’Esprit-Saint est l’'Arbre de Vie, autrement dit que la 
terre ou Fame qui porte l'Arbre de Vie est transformée 
en paradis par cette présence. Il est trés possible que le 
présent chapitre du maitre ait inspiré le traité du dis- 
ciple. En tout cas, il serait facile de se rendre compte a 
quel point les deux écrivains ont mis en commun les 
thémes de leurs réflexions et combien se ressemble leur 
maniére d’écrire : vocabulaire figuré et symbolisme. 


1, “Καθὼς 2 Uacies. 

C'est ἃ Vautorité de saint Paul que Nicétas se référe 
dans la majorité des cas: sur les seize textes qu'ila cueillis 
dans le Nouveau Testament, il en a pris neuf & saint Paul 3, 
Cette prédilection s'explique : c'est l'apdtre des gentils 
qui a parlé le plus explicitement et le plus profondément 
du Saint-Esprit, et c'est au Suint-Esprit que Nieétas, ἃ 
titre de spirituel 3, d'Ame vouée & la troisieme Personne 
de la Sainte Trinité, a consaeré sa pensée et sa vie. 


1, Introduction, p. 22. On trouve ce chapitre dans P. ὦ. CXX, 304, et 
(bidem, 585-586, dabord le titre gree : περὶ τοῦ γοητοῦ mapadsicovfemcia χαὶ 
περί τοῦ ἐν αὐτῷ ξύλου ζωῆς. 

Incipit : Ελογητὸς εἶ αύριος, εὐλογητὸς εἴ μόνος; puls la seule traduc- 
tion Intine du chapitre. 

2. Joan., V1, 32; I, 1, 16.— Lue., XVU, 21. —~ Matth., VI, 33: VI, 9-11. 
— Paul., I Cor., V1, 19. — Hebr., V, 12. — II Cor., ΧΙ, 2. — Rom., VII, 25. 
— 1 Cor,, IT, 10. — Rom., ΠῚ, 4. — Rtom., VILL, 28-29. — Rom., VIII, 17. 

3. Cf. ci-dessus, Introduction, passim. 
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2. * ἐβονὴ vat ἐξύνη. γὴν 

Faut-il regretter que la traduction soit incapable 
rendre la ressemblance des sons dans opposition des 
sens de ces deux vocables ἢ ? En tout cas, ces jeux de mot 
et ces jeux de esprit, auxquels les Grees de toutes Ie 
époques se sont complus, restaient une tradition pour le 
Byzantins ; formes voisines, vétements d’idées toutes difs 
férentes, passant et repassant dans le discours, tantor dis 
joints, tantét accouplés, allitérations et refrains to 
ensemble, 
ὥς. * O028 γὰρ χαχῶς ty ἡμῖν ἡ αἴσθησις ἐφυτεύθη. ; 

4 Le retour ἢ l'état naturel » ᾿ς tel est au point de vu 
moral et intellectuel ὅς Vidéal proposé par Nieétas, ᾿ 

Le texte témoigne en méme temps du souci qua lau 
teur de dégager la responsabilité de Dieu dans | existence 
du mal, Est-ce une mise en garde contre le manichéisme 
Si oui, on retrouvera ci-dessous, d’autres allusions ἃ 
péril redouté 4 


Ὁ, * Kas χαὶ πᾶταν ἡϑονὴν ἐξόνη ξιχβέχεται. : 

La signification du Paradis Spirituel se précise dans | 
méme sens que plus haut : leffort de l'ascése consiste | 
revenir A la vraie nature, celle de ’Eden. I ne s agit pa 
« de mortifier la nature, mais les passions, pour libérel 
la nature »§, 


G. * Kat ψυχιχαὶ μὲν αἱ περὶ τὴν θεωρέαν. , 
La θεωρίαν de Nicétas semble devoir étre rapprochée ἃ 
la contemplation des Néo-platoniciens. Le vovable, en to 


cas, présente un séns technique, intermédiaire entre Ia 


sae δ 
signification yulgaire du mot : contemplation d'un paysag 
par exemple, et celle que nous donnons & la contempls 


1, Consulter A. Datx, Legon sur la Stylistique Grecque, Paris, 1041, p, 16] 


ΟἹ passin, 
2. Voir M. Disptmn, loc. cit., col, 451. 


3. Infreductian, p, 18, ‘ 

4. Paragraphe 12 du Paradis Spirituel, et paragraphe 5 dans Valeur d 
choses naturelies. 

5. 1. Haussmann, foc. cit. p. xxvir. 


LE PARADIS SPIRITUEL $1 


tion des mystiques. Sous la plume de Stéthatos, et de 
tant d'autres auteurs spirituels, le mot est tres mche de 
Suggestions, si riche qu'il a, par son abondance méme, 
provoqué force mises au point? dont aucune ne parait 
donner entiére satisfaction. 

7. * TQ λογιστιχῷ μέρει τῆς ψυχῆς... τῷ ἀλεγώτερῳ Neeser. 
Nicétas considére dans l'ame deux parties : la partie 
raisonnable, qui est aussi la partie privilégiée : elle posséde 
Punicité, une destinée supérieure, et l'objet de son étude 
est la divinité, Puis Ja partie irrationnelle qui est double, 
et méme multiple, elle se débat dans la dualité de la 
matiére et des passions, et menace de faire déchoir l'autre’, 

7. ** "And πάσης φύσεως τῶν ὄντων τῆς ἐμῆς γνώσεως χα! 
βυτῆς. 

La maniére dont l'auteur semble se mettre en cause 
dans ce passage, en parlant de sa connaissance et de son 
plaisir, n'est qu'une facon, entre plusieurs autres, d’ex- 
primer une idée générale. Le fra neais emploie surtout, dans 
ce cas, croyons-nous, au lieu de singulier, le pluriel de la 
premiére personne. 

7. τὴ Καὶ χινήσεις αὐτῶν. 

Le rapprochement de texte établi, ici, par le scholiaste, 
nous transporte sur un nouveau terrain symbolique : celui 
de la chasse. On prend assez facilement, dit ce texte, ce 
qui est ἃ portée de la main, parce que cela n’exige pas 
beaucoup de peine, Sila proie est inavcessible, on ne peut 
pas latteindre et les chasseurs qui osent partir ἃ la chasse 
ont ἢ se donner du mal, En toute cireonstance, qaand on 


1, On tes trouverait et pourrait Jes regrouper on faisant le dépouillement 
de la Reowe dAscélique et de Mustique, publiée ἃ Toulouse depuis 1920, 

2. On voit que sous Je terme bey ἡ Nieétas enferme une idée complexe, 
1 du moins assez difficile & rendre on traduction. C'est que les mots de la 
mychologic grecque sont extrémement nuances, Un auteur contemporain, 
ΟΕ. Toussarsr, Epitres de saint Paul, Lepons dextgése, 11, L’Epitre aux 
Ronains, Paris, 1913, a fait, p, 192, 19%, 200, 208, 200 et passim, sur le yoca- 
bulaire de saint Paul, une étude Ὁ} renders service aux lecteurs du Paradis 
Spirituel. 


S. Nicétas Stéthatos. 6 
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entreprend de faire un butin qui surpasse toutes les possi- 
bilités de la chasse, on manque son coup. Il y ἃ done 
trois catégories de chasseurs : les timides, les intrépide 
et les présomptueux. Le scholiaste semble suggérer que ce 
qui est vrai pour la chasse lest aussi pour la curillette 
des fruits. 


8.." Πρὸς 250 ἣ καὶ πλείονας. 

Nicétas semble ignorer, ou ne pas accepter, les conelue 
sions tirées par saint Jean Chrysostome du passage de la 
Genése dont il est ici question. Pour l'un et pour Pantre 
commentateur, l'emploi du pluriel, 4 Vadresse ad’ Adan 
eneore seul dans le Paradis Terrestre, doit avoir d'autant 
plus sdrement un sens eaché qu'il est plus inattendu, 
Voici l'interprétation de saint “Jean Chrysostome ; Die 
a fait ἃ la femme un grand honneur quand elle n’étai 
pas encore eréée, Avant qu’il ne fa tirat d’Adam, Diet 
disait comme faisant un commandement & deux : « Vou 
ne mangerez pas de cet arbre. Du jour οὗ vous en man 
gerez vous mourrez. » Ainsi Dieu déclarait-il, dés le com 
mencement, que l'homme et la femme ne sont qu’un?. 

Plus immédiatement pratique, on le voit, 'évéque ἃ 
Constantinople donne une interprétation morale ἃ uf 
texte que Nicétas plie, égitimement d’ailleurs,d des formes 
de pensées toutes symboliques. 


9. * Tote μὲν τελείοις. 
Pour Nicétas comme pour ses maitres, les fidéles forment 
deux classes: les parfaits, ou spirituels, et les imparfaitss 
Les parfaits peuvent cueillir sans préjudice les fruits di 
arbre de la science du bien et du mal, leurs connaissance 
les habilitent & l'apostolat. 
Loin d’avoir de semblables effets entre les mains dé 
imparfaits, les mémes fruits sont cause de la perte de ov 


derniers, 


10. " Θεσπέσιος Νόῥννος. 
Nicétas suppose connus les exploits de ses héros. 


1, Saint Jean Chrysostome, In Cap. 11 Gen. Homilia X1V, P. GLAM, 118 
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devait, en effet, les trouver dans toutes les anthologies de 
spiritualité monastique. i 

+ Sion est un moine tabennésiote * promu au rang 
d évéque par Péclat de ses vertus. Appelé un jour a 
Antioche, avec d'autres collégues, par l'évéque du lieu, 
il devient tout de suite l'oracle du svnode. C'est qu'il est 
parfait ou spirituel, si l'on préfére, dans le sens trés fort 
ot Ventend Nivcétas, 

Tandis que la respectable assemblée tient ses assises 
aux portes de sili , i i ici 
AUX pe de la Basilique du martyr saint Julien, voici 
quune courtisane du nom de Pélagie passe devant les 
éveques, dans tout l'attirail de sa scandaleuse beauté 

τς 4 rp fs ἡ Ν ΓΑ ‘3 
Les eveques gémissent i ce spectacle et détournent la 
tite. ὅρα! Nonnus s’attarde & regarder Pélagie. C'est qua 
Litre de parfait il sait tirer le bien du mal, comme il est 
vad ~ ᾿ Yona pen. 
éerit dans le Paradis Spirituel, et que « la contemplation 
de l'impiété » lui est moyen de conquéte et de sanctifica- 
tion. La lecon qu'il tire en effet, de ce déploiement de 
mondamité, est toute élévation et toute pureté. 

Voila, s'écrie-t-il, en substance, aprés avoir détaillé les 
servitudes auxquelles, pour plaire, s’assujettit la courti- 
sane, voila ce que fait une femme pour atteindre un but 
si éphémére 1 Et moi que fais-je pour atre agréable ἃ Dieu 
qui ma préparé une splendide et éternelle récompense ? 

Les jours suivants, lorsqu'il vient précher ἃ léglise, 
amenée par l’Esprit, Pélagie est dans l'assistance. Dé- 

. £ ᾿ ‘ 5 
pouillé de toute rhétorique et de toute philosophie hu- 
maine, le discours de l’évéque respire la sagesse de Dieu 

" ΄ s . 
méme, La pécheresse se conyertit, Elle quitte Antioche 
et senfui Crus } , i 

enfuit ἃ Jérusalem οὐ elle κα enferme, pour la vie, dans 
une grotte, sur le mont des Oliviers 3, 
A Le choix de ce premier exemple est pour nous tout ἃ 
at significatif : il met en plein relief les théories de Nieé- 
tas, un peu tendancieuses, comme on sait, sur la puis- 
sance apostolique des hommes, fussent-ils illettrés, que 


1. Le premier établissement cénobitique de saint Pachéme ayant eu pour 
‘xe Tabenne, dans la Haule-Exypte, on oppelie tabennésiotes les fils de 
ce Patriarche. 

a 


=. Vile Sanctae Pelagiae Meretricis, P. L. UX X11, 663-672. 
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VEsprit-Saint lui-méme inspire et instruit. L'auted 
évoque cette histoire en donnant le réle de protagoni 

au héros. L’hérofne ne tient que le second rang : son pet 
sonnage est en fonction du premier ct subordonné ἃ bul 
De cette maniére, la conversion de Pélagie devient uni 
preuve éclatante de la puissance apostolique dévolue a 
parfaits par le Saint-Esprit. 


10, ** Ὁ ἀσχητῆς Βιτάλλιος. 

Quant & Vitalius il était moine du monastére de Séride 
sis ἃ Gaza, I vint & Alexandrie, au temps du patriarchy 
saint Jean lAuménier, dans les premiéres années di 
vii" sitele, pour exerecr dans la ville un danygereux apod 
tolat. I] commenga par dresser la liste des courtisaneg 
puis il se mit & trayailler pour gagner quelque argent, Ti 
soir venu, il se présentait ἃ la porte d'une de ces femmes 
avec le prix de sa journée. Une fois admis, il faisait de ἢ 
chambre un sanetuaire, il exhortait, il priait toute ἢ 
nuit. Cette sainte audace lui attira bien des eritiqué 
Saint Jean I'Aumdénier fut le seul eeclésiastique qui πὶ 
mit point en doute sa vertu. A la mort de Vitalius, [δ 
courtisanes converties proclamérent la sainteté du moi 
et le patriarche se félicita de l'avoir pressentie et dé 
fendue ἢ, 

Ainsi, pour reprendre le style de Nicétas, comni 
Nonnus, Vitalius, parce qu'il est parfait, a pu cueillir Te 
fruits de arbre de la science du bien et du mal, il a pl 
contempler des spectacles impies, sans dommage pour sol 
Ame, et il l’a fait, qui plus est, pour le plus grand bien de 
prochain, 

11. * Τοῖς ἱερεῦσι καὶ χριταΐς. 

Tout autre est effet produit par les fruits du méni 
arbre, chez les imparfaits. Voyez dans la Bible les de 
vieillards de Suse, en face de la chaste Suzanne. N’étan 
pas des spirituels, ils trouvent dans la beauté de la fermi 
une occasion de péché *. 


1. Vita Saneti Joannis Eleemosynarii, P. L. UX X11, 369-372. 
2. Dan., X11. 
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13. ἢ Η θεωρία τῶν ἀνῆρωπένων πραγμάτων χαὶ τῶν τῆς θείας 
φύσεως ἰδιωμάτων χαλή. 

Nicétas ne contredit pas, ici, ce qu'il dit ailleurs : que 
moralement parlant la science n'a pas de sens, et que 
c'est la qualité de ceux qui la possédent et qui l’utilisent 
qui la rend bonne ou mauvaise, Tout neutre qu'il est de 
nature, le savoir est une force; il reste done un avantage 
entre les mains de qui l'oriente vers une bonne fin. Voila 
semble-t-il, la pensée entiére de Nivétas. Ἷ 

14, * Kat δαψιλεστάτης μὲν͵ νοητῆς ξαπάνης. 

La supériorité de lame sur le vorps se marque par la 
mesure des dons faits ἡ l'une et l'autre par le Créateur, 
L’auteur recourt & la litote pour montrer que les dons 
spirituels, c'est-a-dire ceux qui intéressent Tame, se 
trouvent. les plus magnifiques. Qu’on ne se laisse pas 
leurrer par labondance et la variété des dons qui atteignent 
les sens; apparemment plus éclatants par leur qualité 


sensible, ils sont en fait inférieurs. 


PS των rar 
17. " "Epyatectar χαὶ ουλάσφειν. 

Ἢ ων Ψ. - . 
Ce n'est pas sans gaucherie que l'auteur annonce puis 


abandonne ict deux idées, pour les reprendre un peu plus 
loin, sans avertissement, ἀπὸ aprés l'autre. La mala- 
dresse de la composition est atténuée cependant par l'ar- 
ticulation nette de la reprise : ἐργάζεσθαι μὲν 22807, νόμος. ὡς 


᾿ se 


συλάσσειώ 25 ἐδόθη, Σ vhua- ili 
φυλάσσειν 22 ἐδόθη, ὁ νόμος, ef par un parallélisme assez 
accuse. 


wry ᾿ - ‘ ‘ , 
19; Tay νοηρὰν τοῦ νοῦς ἐργασίαν, 
Au dire de Nicétas, le travail de l'homme dans l’Eden 


aurait @Lé un travail purement intelleetuel, ΠῚ est pro- 
bable que trop engagé duns sa démonstration, l'auteur a 
laissé expression dépasser sa pensée. Il ferait une erreur 
grossiére de croire ce qu'il semble aflirmer. 


21. “Ὡς nai θεολέγῳ ξοχεῖ, 


a) ὁ le titre bologie y ; 
na donné le titre de théologien, nous l'avons rappelé }, 


1, V. Introduction, p. 11, note 1, 


4 
4 
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ἃ trois personnages. I s‘agit ici trés probablement d 
Syméon, plus expressément appelé d’ordinaire le Now 
veau Théologien, car ce dernier, on s’en souvient, trai 
dans l'une de ses auyres le méme sujet que son disciple ἢ 
22, “Λείπεται δὲ εἰξεῖν περὲ τῶν ὁδῶν. 
Ici, commence la deuxiéme partie du traité, beaucoup 
moins étendue que la premiére. L'auteur semble avoit 
composé le Paradis Spirituel i la fagon d'un dyptique— 
premier tableau, la création et la chute. Deuxitine tableau 
le retour & Dieu, 


24. " Ὃ 3é ve ὑυρωρὲς ἔστι τὸ Πυεῦμα τὸ ἅγιον. 
Nicétas éerit ailleurs que pour entrer par la porte, qui 
est le Christ, il faut d’abord avoir la clé, qui est le Saint 
Esprit *, De l'une ἃ Vautre aflirmation, il y a bien um 
nuance, mais dans le style figuré de l'auteur elle ne cons 
titue pas une différence proprement dite. 


24. °** Tes χάτω βαθμίξος Fas ἐστὶ ἡ ἄντα ταπείνωσις, 

C'est toujours ἃ Εν ὁ que Stéthatos reconnait I 
role d'initiatrice aux plus hauts états de perfection. Dani 
une ceuyre de plus longue haleine, of il est question d'un 
complite transfiguration de ame appelée : τὴν τῶν ἀσῶ 
μάτων κατάστασιν, la spiritualisation acquise, Nicétas conth 
nue : Ταύτης τῆς μαχαρίας ζωῆς πρόξενος ἡ ταπείνωσις ὃ, di 


cette bienheureuse vte U introductrice est Uhumilité. 


24, "** Wis τὰ τῆς πραχτιχῆς φιλοσοφίας πρφαύλια, 

Par philosophie pratique Nicétas entend la praia A 
Vascése *, ΠῚ a traité longuement ce sujet dans la premiért 
partic d'un ouvrage qui en contient trois, et qu'on intl 
tule Centuries, en raison, nous l'ayons dit, de la disposi 
tion des matiéres, Les cent premiers chapitres sont dénom 


més πραχτιχοί, pratiques, les cent qui suivent suo 


1. V. Commentaire, p. 79. 

2. 1, Havsunnn, loc. eff., p. Uxxve. 

3. Physicorum Capitum Centaria 11, 43, P. G. CXX, 920. 
4. 1, λυ δεν, loc. eff., p. χχχυι, 


LE PARADIS SPIRITUEL 87 


physiques, et les cent derniers μυστιχοί, mystiques 1. 
La hiérarchisation de la matiére ainsi marquée indique 
aussi |’initiation et la marche progressive des Ames : la 
lutte contre les passions, le retour ἃ l'état originel, l'en- 
trée dans la vie spirituelle. 

25. ° Εἰσέρχεται 23 διὰ τῆς ἀγάπης. 

Tandis que humilité tient le réle de portiére, si on 
peut dire, la charité révéle ἃ l'dme les secrets du sane- 
tuaire. Cette derniére est par excellence la vertu des par- 
faits, ou des spirituels, Nicétas est si convaineu de la 
puissance et de lu promptitude de son action que, sans 
s'attarder ἃ donner d'autres détails sur elle, il passe d’em- 
blée aux heureuses transformations qu'elle produit dans 
lame. 

25, Ὑπὸ τοῦ νύσσοντος αὐτὸν. 

Les graces mystiques sont incoercibles par nature, 
d’aprés notre auteur. Elles éclatent au dehors. L’homme 
qui les recoit fait monter de son caeur de bonnes paroles 
dans léglise du Christ; autrement dit, placé désormais 
sous Vinspiration et la direction du Saint-Esprit, il 
enseigne. Voila énoncée tardivement et comme en passant, 
dans le discours, la thése certainement la plus chére ἃ 
Nicétas et ἃ son groupe, comme on [ἃ déja vu 3 : c'est 
l'Esprit-Saint qui rend théologien. C'est done lui qui 
investit certains fidéles du pouvoir d’enseigner les autres 
sans qu'il soit besoin d'une intervention de la part des 
nutorités constitutes. 

26, * Διὰ τῆς μετανοίας nat χαθχρότητος, 

Nieétas ne refuse pas au repentir les graces les plus 
hautes. C’est une note trés orthodoxe qu'on aime A retrou- 
ver sous la plume d'un écrivain que l’ésotérisme aurait 
pu gater et rétrécir d'une maniére facheuse. 


26. *° ᾿Αγρχμμάτευς ξντας. 
Les merveilleux effets de la présence du Saint-Esprit 


1. V. Introduction, p. 19. 
2. V. Introduction, p. 11. 


eo.) ae 


ean Te ed ol ὁ 


»» 
a. 


i 8. δὰ, 


an 


se produisent chez les illettnés comme chez les gens ins- 
truits. Das lors les hommes sans lettres peuvent légitime-_ 
ment concourir avee les savants pour l’étude et pour la 
prédication. L'assurance de Nicétas en ce passage tient 
ἃ ce qu'il a des preuves en mains : on se rappelle que le 
yére spirituel de son propre pére spiritucl, Syméon Eula- 

ts 7, tout illettré qu'il fat, prétendit au titre de docteur 
en raison des illuminations intimes qui lui venaient diree- 
tement de |’Esprit-Saint. Il est vrai que pareilles théo- 
rivs le compromirent devant son entourage, et qu'il fallut 
tout le dévouement du Nouveau Théologien et de Stéta- 
thos pour propager sa doctrine et défendre sa mémoire *, 


27. * Tay dvwbev χατερχομένην σοφίαν ϑιϑάσχει. 

L’auteur donne ici, en les accompagnant chacun de 
courtes réflexions, la liste des dons du Saint-Esprit dont 
le premier dessin est déja dans Isaie *. 


27. ** yapiterae βουλὴν ἀγαθήν. 

La Scukky ἀταδάν est couramment dénommée le 
don de Conseil. La périphrase qui accompagne ici l'ex- 
pression donne une parfaite clarté de sens au passage, et 

ourrait servir ἃ Ja définition méme du don de Conseil : 
vouloir le bien pour soi-méme et le conseiller au prochain, 


28: "Ὁ Ὑὰρ τοιοῦτος ἀποτελεσθεὶς παρὰ τῶν εἰρη ρένων yam 


ρισυάτων. 
Voici maintenant les fruits des dons du Saint-Esprit, 


dont Nicétas établit la liste & la maniére des auteurs spi- 7 


rituels, ses devanciers, d’aprés les indications de saint 
Paul dans la lettre anx Galates ἢ, 


30. * Ὃ τοὖν τὰ χαρίσματα χαταπλευτήσας. 
Nicétas ne perle pas ici, semble-t-il, des charismes pro 
prement dits *, mais probablement des dons du Sainte 


1, V. Introduction, p, 11. 

2. Havsuenn, ioe, cil., p. xXxvin. 
3. Chap. XI, 2-3. 

4. Gai., V, 22. 

δ. Act., 11, 16-18. 
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Esprit, regus avec leur maximum de plénitude par les 
dines privilégiées, 


30. “Δ Ὅλως αὐτὲς =25232123¢ Nets: ἐγένετο. 

Graduellement préparée l'expression « paradis divin » 
ne surprend pas; bien micux elle parait tout ἃ fait adé- 
quate pour désigner lame humaine, habitacle de I’ « ine 
divisible Trinité ». 


3M, ἐμόν ὃς χαὶ βατιὴ εἶχαν οἴξαμεν τυρανῶν. ° 
J L’annotation du scholiaste nous invite 4 chercher dans 
'wuvre des théologiens s'il y a une différence de sens 
entre le royaume de Dieu et le royaume des cieux. La 
pensée des théologiens modernes, en tout cas, est pré- 
sentée dans A. Crampon, La Sainte Bible, Paris, 1930 
p. 347-348. 


32, * "Hg τένοιτο χαὶ ἡμᾶς ἐντεῦθεν ἤδη nanethed ἐπιτυχεῖν. 

Le discours prend fin sur un souhait : puissions-nous 
atteindre le royaume de Dieu dés maintenant et plus 
tard | 

Former ce νοι ¢'est terminer sur la note d'enthousiasme 
qui se fait entendre en sourdine dans plus d’un passage 
du Paradis Spirituel. C’est que Nivétas est un convaineu, 
Il est enthousiasmé des théses qu’il expose, comme le 
montre la chaleur de ses affirmations. On dirait qu'il a 
été le premier ἃ bénéficier des richesses qu'il veut faire 
admirer et proper: C'est la conviction et la reconnais- 
αν quiT ont ait apotre et qui lui ont donné l'éloquence 
du coeur Τὶ 


Il. Sur le libre arbitre. 


Nieélas envisage ici le probléme du libre arbitre uni- 
quement du point de vue moral, Le edté métaphysique 


1. L’enthousinsme de Stéthstos pour laction du Saint-Esprit dans les 
Ames n'est pees fe de pailie. On le retrouve wn peu partout dans son aurre. 
oe nage Gnosticorum Capitum Centuria 11], 38, P. G. CXX, 960 
P ‘ 
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vl qe ay eae ὌΨ.- mae , 


de la question n'entre pas dans la présente. étude. Aussi 
auteur a-t-il pu traiter briévement son sujet ainsi dé 
mite. Dr: 
Bien avant lui Méthode d’Olympe avait envisage exac 
tement le méme probléme *. Stéthatos a pu lui emprunter 
quelques expressions, Mais Yauteur du νι sitcle 
montre plus nettement spéculatif que le notre. Aussi lew 
deux dissertations réunies formerajent-clles un exposé 
assez complet de la question, 


1. * Addk τοὺς κατὰ πρόθεσιν χλητοὺς ὄντας. 

Les commentateurs contemporains entendent que 
dessein dont il s'agit, c'est le dessein éternel de Dieu " 
Nicétas veut qu'il s’agisse de la volonté et du choix de 
élus. Faut-il entendre par cette exégese un écho perdu ἀδ 
controverses sur le pélagianisme ? Les experts réponden 2 
Stéthatos pe fait que suivre ici une exégese courant 
chez les Grees, Ces derniers donnent ἃ προθέσις «le sem 


d’une disposition humaine » *. 


2..° Ὑχν πρὸς τὸν πλησίον Ξιζθεσιν. 
drai i if & cité Σιάθεσιν, L’om 

On attendrait un qualifieatif ἃ οὐϊὲ de 2ιάθεσιν. L : 

. ee 
sion vient-clle de l'auteur ou du copiste : Il paratt pl 


sir que ce soit la faute de ce dernier. 


2. °** Τὴν χαθαρὰν προσευχν. ὃ all ; 

L’expression pourrait bien avoir ict une sigmificutiol 
technique, On la trouve déj& dans les derits d’Evagre αν 
Pont, οὐ il faut entendre une oraison superieure, inacg 8 
sible au commun des mortels et exigeant une preparg 
tion tout & fait spéciale. Les praticiens de « la pride 
pure » restent des initiés * 


1. Περὶ τοῦ αὐτεξουνίου, P. G. XVIII, 210-265. 4 : 
2. Voir par exemple In traduction de A. CaAMPoN, La Sainte Bible, p. 18 
5. M.-J. LAanaxon, Saint Paul. Epiire enx Romains, Parts, 1016, p. 20 
4. Consulter 1. Hausnmnn, Le traité de T'Oraison d@ Evagre le [Ponti 
dans Reoue d' Asedtique εἰ de Mystiqae, num. 57, et 58, p. Se et 1, 
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Π|. Valeur de§ choses naturelles. 


Ll. * Φρῆνησις, Ξ:χχιοσύνη, φωφροτύνη, ἀνδρία. 
I] est facile de reconnaitre dans cette premiére énu- 
mération les quatre vertus cardinales. 


3. * Καλὲν ἀξοξία. 

I] est étonnant que l'écrivain réduise ici son apprécia- 
tion ἃ deux mots sans plus, On peul croire qu'un copiste 
aura laissé tomber une ou plusieurs lignes du texte de 
Nicétas, 


3. δ" Καλὸν χαὶ ἡ ὑγεία, 

Nieétas ne parle pas ici de la maladie, ΠῚ l’a fait dans 
un ouvrage qu'on a déja mentionné, Voici ce qu'il en dit ; 

Les maladies sont utiles aux dmes qui commencent A 
pratiquer la vertu parce qu’elles contribuent ἃ la morti- 
fication et ἃ Phumihation de la vie de la chair... Mais dans 
Ja mesure of elles sont utiles & ces Ames, dans cette méme 
mesure elles nuisent ἃ ceux qui ont progressé dans les 
trayaux de la vertu, qui se sont établis au-dessus des 
sens et qui ont avancé dans la contemplation céleste. 
Elles les empéchent, en effet, de vaquer aux choses divines 
paree que la souffrance et les diflicultés qu’elles entratnent 
émoussent la pensée en leur Ame ἢ, 

Cette page, on le voit, pourrait figurer tout entiére 
dans le Paradis Spirituel. 


4. * Kahitowviz, καχοφωνία, 

Liéerivain donne ici ἃ la voix un rang qui n’est pas 
usurpé entre la beauté d'une part et la force d’autre part : 
entourage de Nieétas est, en effet, composé de chantres 
puisqu’'il est monastique et qu'il célébre par conséquent 
l'oflice divin. 


dD. * [pas τὴν τούτων ῥλισθχίνει παράχρησι». 
Le texte copié δὴ cet endroit par le scholiaste souligne 


1. Practicorum Capitam Centuria 1, 87, P. G. CX X, 892. 


rere) ἋἍ 


ies ew ee 


a deux faits : 1° homme n'est ni impeccable, ni fatalement 
.". Red 3 2° le ῬΡΑΝΣ homme a péché, de fait, et il s'est 


δι... ΩΝ «ἢ 
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erdu, mais sa faute a été suivie de Pceuvre de restauration 
accomplie par I’ Homme-Dieu. 


IV. De ce qui se trouve en nous 
de la nature irraisonnable. 


Les quelques lignes rédigées sous ce titre sont trop peu 
explicites pour qu'on puisse pénétrer totalement la pen- 
sée de Vécrivain, Nous ayons affaire évidermment ἢ un 
schéma qui n’a pas été développé. Ce qu'on peul pressen- 
tir, en tout eas, c'est le but visé par Nicétas ; comme son 
maitre Syméon, le Nouveau Theologien ἢ, il s'est préoe- 
cupé des influences qui agissent de l'extérieur sur |'Ame. 
Bon nombre d’entre elles ne sont pas sournises au domaine 
de la raison. Aussi les réactions qu’elles produisent en 
nous échappent-elles ἃ la responsabilité : « Si autem irra- 
tionalis et culpae expers, neque obnoxius Dei judicio», dit 
Syméon ?:il n'y a pas deculpabilité pour les choses irra- 
tionnelles et elles ne sont pas justictables devant le tri- 


bunal de Dieu. 


V. Qu’il y a cing puissances dans l’Ame. 


Nicétas parle dans ses grands traités aussi des puis 
sances de Τ᾿ ἄπο, Le nom qu'il leur donne & chacune dif- 
fére un peu de ceux qu'on lit ici. Elles sont, dit-il, au 
nombre, de cing : νοῦς, λέτος, αἴσθησις, ὑσερὰ γνῶσις καὶ 
ἐπιστήμην maison peut les ramener & trois : νοῦς, Kayes) 
αἴσθησις ἢν, ‘ 

C'est dans le texte que nous commentons que les déno- 


; 


1, De alterationibus animae εἰ corporis quae ex varietate eneli aut aeris 
quabywe ex elementis, ex cibis, interdum etiam ex daemonibus exsistere in nobis” 
solent, P. G. CXX, O87. 

2. Ihid., P. G. CXX, 680. Le texte n’a pas été conservé en gree. Migne 
en donne la traduction latine seulement. 

3. Practicorum Capitum Ceaturia 1, 10, P. ὦ. CXX, 856. 
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minations paraissent plus heureuses. Elles sont en tout 
cas conformes aux distinctions établies par la psychologie — 
courante. ‘ 

" Ces textes dénotent chez Nicétas un gout marqué pour 
analyse, gott qui peut tre en partie spéculatif, mais qui 
est plus.encore, semble-t-il, tourné vers l'action, L’auteur 
parait vouloir arriver ἃ la connaissance de l’ame pour 
pouvoir assigner & ses diverses facultés leur fonction 
propre dans la vie morale, Par 1a s'expliquerait la pré- 
sence des considérations morales qui terminent le cours, 


ἡ. " To μὲν κατὰ φύσιν ζὴν χχλέν, 

La nature dont il s'ayit ici c'est évidermment la nature 
originelle, celle qui n'a point été altérée par le péché, 

En marge du manuserit un copiste qualifie de Ψυχιχός, 
psychique, homme qui vit selon la nature: de σχοχιχές 
charnel, celui qui vit contre les lois de la nature ; de pees: 
ματιχὲς enfin, spirituel, celui qui s’éléve au-dessus de 
la nature. C'est la proprement « la carte des Ames » telle 
que permet de la dresser la spiritualité de Nicétas. C'est 
Ἰὰ @ailleurs aussi un classement traditionnel, qu’on trou- 
vera notamment de fagon assez développée dans une 
lettre disidore de Péluse*, Nouvel indice, parmi tant 
d'autres, pour le souligner en passant, que Nicétas godte 
particuli¢rement les euvres d'lsidore de Péluse a l’instar 
de celles de Maxime le Confesseur. 


VI. Le résultat obtenu et l'intention. 


_ Aussi claires que bréves les quelques réflexions faites 
icl, par le ton de conviction dans lequel elles sont expri- 
mées, montrent Vimportance absolument primordiale que 
Nicétas donne au sujet, Aussi a-t-il traité ailleurs la méme 
question *, dans le méme sens. 

ΠῚ fait ici, semble-t-il, un résumé succinct et rationnel 


Z 1. Epistoterum liber TV, Eplat. 127, Nilo Diacano, P. G. LX XVIT, 1204 
205. 
2. Physicorum Proctica Centurla 11, 33, P. ὦ. CXX,-916. 
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dune lettre d'Isidore de Péluse, Ce dernier expose le sujet. 
a Vaide Wexemples dont quelques-uns sont fictifs οἷς 
‘@autres tirés de la Bible. Un homme prend une épée et 
montela garde sur le chemin. Son ennemi, qu'il veut. tuer, 
passe et lui échappe. Cet homme, en dépit du fait, est 
devenu homicide. Une femme se pare avec étude, puis 
sort sur la place publique, ou bien se fait voir a la fenétre 
et tache d'aguicher les jeunes gens. Echoue-t-elle dans 
son entreprise, elle n'est pas moins condamnable. 
L’histoire de Sara et de Pharaon d'une part, celle de 
Joseph et de la femme de Putiphar d’autre part, comme 
aussi celle de Suzanne et des vieillards de Suse, montrent 
que les victimes ont pu étre la cause innocente de crimes 
qui ne furent pas perpétrés et qui furent cependant com= 
mis 7, On doit reconnaitre que les deux derniers exemples” 
sont choisis de facon remarquable et quwils illustrent ἃς 
souhait les deux aspects de la thése, 
L'autre lettre d’lsidore de Péluse que signale la note 
marginale du manuserit est peut-étre plus. piltoresque, 
mais elle n’est pas aussi typique * L’auteur pose le cas 
suivant ; une femme s'est faite belle pour attirer les 
regards. Or, elle échoue dans son dessein, Est-elle cou- 
pable ὃ ? Oui, car elle avait préparé la cigué, composé le’ 
pfouvans et présenté la coupe. Le fait qu'elle n'a pag 
trouvé de buyeur importe en rien ἃ la qualité morale de’ 
son acte. 


VII. Sur la priére. 


Dans un ouv nage aujourd'hui perdu, le maitre de Nicé~ 
tas, Syméon le Nouveau Théologien, confrontait pour les 
opposer t προσοχή οἱ προσευχὴ + 

Bien que l'un des termes ne ae: pas le méme chez Pun 
et chez Vautre éerivain : προσοχή dune part, et de 


1. Isidore de Péluse, Epistolarum liber ΠῚ, Epist. 289, tstdoro Schotastico, 
P. G. UXXVILL, 717-720, 

2. Ibid, Bpistolaram Uber V, 
LX XVIU, 5121. 

3. Voir Synwon Junior, Notitia (Leo Allatius), P, G. CXX, 300, 


Epist. 319, Hilerant Presbytero, P. G, 
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autre : 
soit ἃ Vor 


ὑχὶ , il semble bien que Vinitiative de Syméon 
gine du présent exposé. 


1. * "AkAo ἐστὶ πριοσευχὴ χαὶ ἕτερον εὐχή: 

L’éertvain a-t-il remarqué dans son entourage un retour 
a Vesprit paien, ou bien veut-il, en éclairant ses lecteurs, 
les prémunir contre une confusion indigne des chréliens ἢ 
On sait qu’avant Vapparition du christianisme la priéve 
était trop souvent un échange intéressé entre homme et 
la divinité. « Donnant, donnant », tel était l'état d’esprit 
des deux contractants. 

Le christianisme a bien conservé le voeu, mais il en a 
épuré la pratique et il Va distingué de la priére propre- 
ment dite comme le fait ici Stéthatos. 


3. ° "Ayabay γὰρ τῷ μὴ εὐξασῦχέ σε. 

Le scholiaste copie en cet endroit un passage de saint 
Jean Chrysostome qui est analogue ἃ celui de Nicétas, 
mais plus circonstancié ; Ne tarde pas & accomplir les 
promesses faites ὰ Dieu de peur que la mort ne te sur- 
prenne, Eh quoi! diras-tu, dteis-ie le maitre de ma yie ? 
Non, et e’est justement pourquoi il fallait te hater. Ton 
excuse méme sera la condamnation. 

Le passage de Théodoret copié ἃ la suite met aussi le 
lecteur en garde contre le veeu imprudemment fait, et il 
raméne l'exemple d'Ananie et de ὃ Saphire. 


CONCLUSION 


A fréquenter Nicétas Stéthatos, dans les présents iné- 
dits, nous sommes entrés en contact avec un écrivain 
qui ne sait pas toujours s‘exprimer avec charme, mais dont 
la pensée resLe constamment haute. 

Dans la premiére partie du Paradis Spirituel, auteur 
pose devant nous quelques problémes philosophiques qu'il 
étudie avec un désintéressement et une sérénité qui font 
honneur ἃ homme, Il descend ensuite des sommets de la 
spéculation pour entrer dans le domaine moral. Dans cette 
seconde partie, le souci de l'amélioration et du salut du 
prochain fait de l'éerivain un apétre. L’erreur qu'il glisse, 
un moment, avee trop d'habileté, dans sa narration, 
nest pas non plus sans profit pour nous. Nous sayons, 
en effet, par lhistoire,.que le manque d’orthodoxie de 
Nicétas, tout inconscient qu'il fat probablement, a servi 
d’adjuvant au schisme du x1® siéele, Et cette grave con- 
séquence établit péremptoirement que la vérité est un 
absolu, qu'on ne lése jamais impunément ses droits impres- 
eriptibles, qu'il y a de ce fait, une plus grande générosité 
dame ἃ la respecter serupuleusement Τα ἡ rester fidéle 
i des doctrines erronées, fdt-ce au nom de la piété filiale 
et de Pamitié. Aussi regrette-ton, pour Vintégrité de sa 
mémoire, que Nicétas n'ait pas appartenu ἃ la premiére 
génération des moines d’Orient qui supportaient stoique- 
ment toutes les injures, sauf celle d’hérétique, tant ils 
avaient ἃ ceeur de rester dans Ja vérité du dogme, non 
seulement devant leur propre conscience, mais encore, si 
besoin en était, devant le genre humain tout entier. 

Dans les textes annexes, Nicétas continue & se montrer 
Spiritualiste militant et largement informé. Il y aflirme : 

Que le libre arbitre existe, et que Dieu le respecte ; 

Que c'est [homme qui donne aux choses une valeur 
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morale par l'usage qu'il en fait, et que Dieu n’a rien créé 
de mal; 

Que nous sommes des étres complexes qui avons, par 
notre corps, des liens avec ja nature irraisonnable ; 

Que notre dime est un organisme savant doué de facul- 
lés différenciées ; δ , . 

Que dans le domaine moral l'intention vault | acle ; 

Qu'il y a une différence de nature entre la priére et le 
vou. 

Ce sont la, répétons-le, aflirmations bienfaisantes. ; 

De plus, ces affirmations sont faites par un homme qui 
puisait aux sources. Nicétas a beaucoup lu, et les meil- 
leurs auteurs. Toute la Bible, beaucoup de philosophes de 
Vantiquité, la plupart des Peres de I’ Fglise lui sont farni- 
liers. Qu'on nous permette, 1¢1, pour rendre Pimpression 
dernidre que laisse le commerce ayer Stéthatos, une image 
qui terminera en Villustrant cette étude austére : Nicélas 
ne présente pas ses quétes spirit uclles dans une coupe de 
pur cristal of Veau garde encore le jet de la source et 


reste Loujours l'eau vive, comme savent le faire quelques-— 


uns de ses maitres. Mais bien qu'elle soit un peu opaque, 


e’est aussi de eau de source, en’ la fraicheur premiere,” 


que sa coupe ἃ lui nous présente. 
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